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سس الم ليم 
وان یر یرن رن( 


الرياض في 2022/04/10م 


بسم اللہ الرحمن الرحيم فقد أذنت للأخ الشيخ عادل بن محمد مرسي 
رفاعي بفسح وطباعة الكتب الطبعة الثانية بعد التعديل والاضافة › وإعادة 
الصف . وهي : اللالئ البهية فی شرح العقيدة الواسطية . وأصول 
| الأيمان ء وشرح الأصول الثلاثة وشرح الطحاوية » وشرح الفتوى 
الحموية » وشرح الفرقان » وشرح فضل الإسلام » وشرح لمعة الاعتقادء 
وشرح القواعد الأربع ء وشرح فتح المجيد > وشرح كشف الشبهات › 
وسلسلة المحاضرات العلمية ء وسلسلة الأجوبة والبحوث والدراسات 
المشتملة عليها الدروس العلمية › واللقاءات والجلسات الخاصة ء وشرح 
كتاب الطهارة من بلوغ المرام » وتفسير المفصل من سورة (ق)ء إلى 
سورة (الحدید)ء وتفسير سورة الفاتحة ء والخطب المنبرية » ومحاضرات 
| في الحج . 

وصلى الله وسلم على نبينا محمد 


ہے اور “قن 7 
مَقَُمةَ الات اے 
شير ہے 


اعون لف والصلاة والسلام على رسول الله » وعلى الف وصحبه » 
ومن اهتدى بهداه. أما بعد 


فهذا تفسير : (فاتحة الكتاب)ء 


لشيخنا العلامة الحبر 
صَالِحُ بن عَبْدِ الْعَريْزٍ بن مُحَمَّدِ بن راهيم آل الشبخ 
قر اله له وَوَلِدَيِ وَلأقْلٍ ينه ٠‏ 
وقد بدأ - حفظه الله في تفسيرها بمسجد شيخ الإسلام ابن تيمية 
بالرياض» في يوم الثاني من شهر جمادى الأولى للعام الرابع عشر 
وأربعمائة وألف من الهجرة النبوية المباركة» وانتهى ‏ حفظه الله من 
تفسيرها في يوم الثالث والعشرين من شهر جمادى الأولى للعام الرابع 
غعشر :واريعلماتة و الف من الھجرة النبوية الماركة. 
ان الله كلك أن ينفع بهذا الجهد المباركء وأن يرزقنا الإخلاص 
في القول والعمل؛ إنه خير مسؤول» وأكرم مأمول» كما أسأله كك أن 
يجعل شيخنا إمام هدى ورشاد» وأن يعز به ويصلح. وأن يبارك في عمره 
وعمله» وأن يغفر له» ولوالديه» ولذريته» ولأهل بيته» وأن يقيه شر 
الحاسدين . 


Rf‏ مَس سو َ3 الفاتقة 
كر تفسِير سورة الفاتحة 


ا 

وأسأله كك أن يرفع بهذا الشرح ذكره» ويثقل به موازين أعماله. 
وأن يجمعه» ووالديه» وذريته» وأهل بيته تحت لواء الحمد» وفي جنات 
النعيم» وفي زمرة السابقين مع النبي الأمين» وصحابته الغر الميامين› 
وأن يجعل لي من الخير نصیبّاء وصلى الله وبارك على نبيّنا محمد 
وعلى آله وصحبه» وسلم تسليمًا مزيدًا . 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رت العالمين 
25 ڪتبه 


عادل بن محمد مرسی رفاعي 
الرياض١1579/5/1اه‏ 


الحمد لله ذي المحامد كلهاء وذي الخير كلهء وذي الفضائل 
كلهاء الحمد لله الذي له الأسماء الحسنیء وله النعوت العلى» الحمد لله 
الذي له كل المحامد على وجه الکمال؛ الحمد لله الذي هدانا للإسلام. 
ووفقنا للخير الذي نحن فيه من الالتزام بكتابه» وبسنة رسوله پل ما 
استطعناء الحمد لله الذي يحمد على الخيرات» وهو المحمود على كل 


حال . 

r اس اق أن‎ E e Naas 
عبد الله ورسوله» وصفيه وخليله» صلی الله عليه» وعلى آله وصحبه.‎ 
ومن اهتدى بهداهم إلى يوم الدين» أما بعد:‎ 

فأسأل الله يع أن يجعلني وإياكم من المنتفعين بالقرآن» المتدبرين 
له» الذين يُسّرَ عليهم قراءةً» وتلاوة» وحفظًا وتدبرًا وفهمّاء وأسأله عل 
أن يُمَهُمَنَا منه ما به تقر أغيّناء وتَنْسَرِحٌ له نفوسناء ثم إن أول القرآن 
العظيم فاتحة الكتاب» وأول ما يفسر من القرآن هذه السورة العظیمة 
فتفسيرها مع كونه محتاجًا إليه لفهم سبع آيات من القرآنء فهو محتاج 
إليه من جهة أن الصلاة» التي هي أعظم أركان الإسلام العملية» وإنما 
یعظم أجرها لمن تدبر کتاب الله 8# الذي يتلوه فيهاء وقال ما يقوله في 
صلاته عن علم واعتقاد وفهم. 
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أسماء فاتحة الكتاب 


أسماء فاتحة الکتاب 


فاتحة الكتاب سمّاها النبي بيه فيما ثبت في (الصحیح) أنها 
القرآن اط والسبع المثاني» فقال كَلِة: هى السبع المَنَايِي ء وَالقَرَآنُ 
العَظِيمُ لزي أوتيته)0" . 

وفاتحة الكتاب افتتح بها القرآن» وتسمّى أم القرآن» وأم الكتاب. 
وذلك لآن هذا الكتاب يفتتح بها؛ ولآن الصلاة تفتتح و" کاک 
هذا التعليل البخاري - رحمه الله تعالى ‏ فی (صحيحه)” " . 

وكذلك لان معاني القرآن جميعًا ترجع إلى ما ذكر في هذه السورة 
العظيمة» فهي أم القرآن باعتبار أن معاني القرآن ترجع إلى المعاني التي 
في هذه السورة» وهذا يظهر لك واضحًا جليًا عند الشروع بفهمهاء أو بعد 
الانتهاء من تفسيرها. 


)١(‏ أخرجه البخاري )٤٤۷٤(‏ عَنْ ابي ند تن المکلی لف قال + كنت أَصَلَي في 


حر ھا نول ا ےت قلت یا رَسُوَكَ ال إئی كنت اصَلّی 
َنَالَ: ألم يقل اللهُ: «اسْتَجبِبُوا یکر وللرسول دا د 8 یما مي [الأنفال: 1]74. 
َم قال لِي : 0,87 ى أَعْظَمْ ا لسُوَر فِي القُرْآنِء قَبْل أن تَخْرُج مِنَ 
المسجدا. ٿه أَحَدَّ بِيَدِيء فَلَمَا اراد ان يخرب 87+" “ألم شن عل 6 شر يعن 
3 سورة في القَرآن» قَالَ: «#الحَمد الو دم لیب یہ [الفاتحة: ۲] هي 
اسيع المَثَانِيء وَالِقَر ان العَظِيم الِّي أوتبته) . 

(۲) انظر الكلام قل أسماا:سيؤزة القاتحة فی تفسيين الظطیری (1+6:1) 6 او تمسر 
السمعاني (۳۱//۱)ء وتفسير البغوي 207١ /١(‏ 27 المسير /١(‏ 0)۷ و 
الفتاری (6)6/15 وابن كثير (1/ ۰)١١‏ والتحرير والتنوير (11/1): 

(۳) انظر: فتح الباري .)۱٥١/۸(‏ 


0 


ا 


سے agg m~‏ 
| تَفِْیرٌ سُورَةَ الفاتقة 


ص 6 ٥‏ ۔_ 
عد عظم شأن الفاتحة 


هذه ا العظيمة ثبت في «الصحيح» أن النبي ية قال: «قال الله 
تعَالى : 0 قَسَمْتَ الصّلاة بَبْنِي وَبَبْنَ عَبدِي نَصفَیْر ٠‏ لَيِضْفْھَا لِيء وَنِصفْهًَا 
لدي > وی مالا فان الكتات. 

فهي بين العبد وبين ربه فی صلاته. وهذا ینب عن عِظم شأنها في 
الصلاة. 

قال النبي للا : «قال الله تَعَالّى: قَسَمْتْ الصّلاة بيني وَبَيْنَ عَبْدِي 
نِصْمَيْنء وَلِعَبْدِي مَا سَالء قدا قال الْعَبْدُ: «الصَندٌ لَه رب 


و سح سا 


العتلييت4». قال الله تعالی: حَمِدَنِي عَبَدِيء وَِدَا قال : امن 
ليسم 4» قَالَ ال تَعَالَى: آثتى عَلَىَ عَبْدِيء وَإِذَا قَالَ: ميك بر 
آله قَال : مَجَدَنِي عَبْدِي ‏ وَقَالَ مَرَةَ: فَوضَ إلى عَبّدِي ‏ فَإِذا 
2 ياك نعبد وَإِيَاكَ يث قال: هذا بيني وَبَيْنَ عَبْدِيء وَلِعَبْدِي 

سال قدا قَالَ: هیا الي الہ © رط الت نت 


ود ے2 


۶ َر الْمَعَسُوبٍ کو کا السا قال : هَذَا لِعَبْدِي وَلِعَبْدِي مَا 
002 
وهذا الذي وصف بهذا الحديث لا شك أنه متفرع عن فهم هذه 


السورة» وفهم معانيهاء وتدبر آیاتھا . 


. من حديث أبي هريرة مله‎ )"95( )٥٤( أخرجه مسلم‎ (١) 
أخرجه مسلم (۳۸) (۳۹۵) من حديث ا هريرة طبه‎ )۲( 


هم مَآن تناید 3 
عظم شان الفَاتیِحَة دک 


نے 


o‏ براننترحہت" 
لا يستوي من يتلو هذه الآيات من سورة الفاتحة» وهو يعمل 
معانيهاء ويفهم دلالاتها مع من يرددها بلسانه» وقلبه مشغول عنهاء أو 
جاهل بهاء وما أعظم أن تكون حين الصلاة مناجاةً لله ل بهذه السورة 

الا 
هذه السورة هي فاتحة الكتاب» وهي سبع مثانٍ؛ كما ذكرها 
النبي بيه في هذا الحديث» وبها فسّر قوله - تَعَالَى -: فلاولتد ايك سَبْعا 

من المثاق وَالضر ات المت [الحجر: ۸۷]؛ فالسبع المثاني مجر یا ا 
الفاتحة» كما فسرها النبي كله وكذلك فسر القرآن العظيم مع السبع 
المثاني معًا بأنها فاتحة الكتاب؛ كما سبق في حديث أبي سَعِيدٍ بن 
الل طبه الذي رواه البخاري وغیرہ'''. ۰ 


© © © 


)١(‏ عجز بيت للسموأل في ديوانه (ص۹۲)ء وانظر: البيان والتبيين (۱۲۸/۳)ء وشرح 
ديوان الحماسة (۹۲/۱) للمرزوقي» وشرح تسهيل الفوائد (۹/۱٣۳)ء‏ والدر الفريد 
وبيت القصيد (158/7)» ونهاية الأرب فى فنون الأدب (۳/ ٢۲۰)ء‏ والبحر المحيط 
فی التفسیر (۱۳۱/۲). وتمامه : ۱ 

سَلِي إِنْ جَهِلْتٍ النّاسَ عَنَا وَعَنْهُمُ فليس سوا٤‏ عالمٌ وجهولٌ 


١‏ تَفْسِيرٌ سُورَةَ الفاتكة 
ھ تصيير سورد 


البَدَاءَةٌ بِالاسْتِعَادَةٍ وَالْبَسْمَلَةِ 
عِنْدَ تِلَاوَةٍ الْمَاتِحَةِ 
هذه 7 9-0 8+8 القاوئ للقرات. ان 
يبدأ قراءته بِالَاسْتِعَادَة بالله من الشيطان الرجيم» فكان لزامًا أن يفهم. 
وأن يعلم معنى الْاسْتَعَادّة بالله چ من الشيطان الرجیمء قال سبحانه: 
يدا درت اشا سيد اه من الشَّيِطن الہ [النحل: ۱۹۸. 


© © © 


ہر 2 ۔ 
صِيَعٌ الَاستِعَادَةٍ 


و © 7 
صِيَعْ الْاستِعَادَة 


يبتدئ التالي للقرآن في الصلاة وفي خارج الصلاة بقوله: «أَعُودْ 
با مِنَ الشْیْطَانِ الرجيم؟٠.‏ وإ زاةهينمة تعن صمقات: ال ےتعالی۔ 
تنزيهًا لله وتعظيمًا بقوله: «أعوذ بالله و السُمیع الیم مِنّ الشَیْطانِ الرّجيم». 
فلا ینسب إلى الجهل» فهذا قد جاءت به امن وکاڈ واردء وكما ناك 


171--۸ َإنْ تزد لِرَبَك تَنْزِيعَ فَلسْتٌ مهلا 
يعني : إذا أتيت في الَاسْیَعَادَة بأنواع الصفات مثل : 
اع بالله , السميع العليم من نَ الشَیْطانِ الرجيم!٠‏ ولو قلت: «أعوذ 


بالله ء الْحَىّ ايوم من الشَيْطَان الرجيم». فلس فاه فالكل سائغء 
والأحسن الاتباعء وقد جاء في هذا صفتان: 


الصفة الأولی : «أَعُودْ باش مِنَ الشّيْطَانِ الرّحِيم)”''» وهي التي جاء 
بها القرآن . 


)١(‏ قال الشاطبى کا: 
إا مَا أَرَدْتَ التَمْرَ تَفْرَاً َاسْتَعِذُ جهَارًا مِنَ الشَّيْطَانٍ بالله مُسْجَلَا 
عَلَى ما أَتَى فِي النَّحْلٍ يُسْرًا وَإِنْ ترذ لِرَبَك تَنْرِيهًا قَلَسْتَ مُجَهّلَا 

انظر: حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات السبع (ص۸)ء والوافي في شرح 
الشاطبية في القراءات السبع (ص٤٦).‏ 

(؟) هذا هو المختارء وهو المأخوذ به عند عامة الفقهاء كأبى حنيفة والشافعى وأحمد. 
لظو کا 00 0ر اتی 11۳9010 والشرع کے 0100 الا ضط 
في السنن والإجماع والاختلاف (۸۷/۳)ء والمجموع شرح المهذب (۳/ ۳۲۲ ۔ .)۳۲٣‏ 


سے ہے 


كلا تفْسۂ سو رة الفاتقة 
مھ تفسِير سورة الفاتحة 


الصفة الثانية : ما نت بها القع ١‏ أَعوذ بالله , السميع ا من 
الشَيْطَانِ الرجيم» من همزه وتفه و تفثه»' . 


وااھمز الشيطان» ال وهی نوع مرص از المرضى بالخنق › 
وانفخ الشيطان» الکبریاءء و«نفث الشيطان» الشّعرٌ الذي یراد به الباطل» 
وهذا مما ت في ا 


© © © 


)۹۷۶٤( وابن مه )£ ۸۸) وص‎ c(۲) أخرجه أبو داود ظ0 والترمذي‎ (١) 
قال الترمذي: (وَفِي البّاب عَنْ عَلِیٌ وَعَايَشَةَ» وَعَبْدِ الله 4 بن مسعُود وَجَابرٍ وجبیر بن‎ 
کاو وابن عم خرن أبي سَعِيدٍ أَشْهَرٌ حَدِيثِ في هَذَا الباب» وذ ا قوم مِنْ‎ 
. أَهْلٍ العم بهذا الحديث)‎ 

© قال مون مره تر الو تار ونفخة الكبز أو 6 200 الشغراء 
انظر : متتل ات (۲۷/ ”)ل وسنن ایخ ماجه (۱/ ۲٦٥‏ 205 ومسند البزار 
(۸/ ۵( . 


مَعَنَى: الاسَیِعَادّۃ ١‏ 5 


٥ 7‏ 5 
مَعنى: الاستعادة 


هنا يقول التالي : «أغوذ بالل مِنْ الشَیْطَانِ الرَجِيم) ومعنى (أغوذ) : 
أعتضي» رالصضی: وا رر فا مودي ال الذي لا اعبت سراہ: 
ولا أفوض أمري إلا إليه (ین) شر (الشَیْطانِ الرّجيم): الذي رجب 
ورمي» ران وطرد من رحمة الله گا من شياطين الجن» ومن 
شياطيق لی انا ضسر بائی کے فی آو بای رولت :فى ری 
اوھ تی كور اھ ھا یکر کسی کل مات شن 
الا سب ان عرلای اتی اعت 

فقوله ۔ تعالى -: لايل تب كد یگ بد مسرت القبنيين لگا امو 
يك رب 5 حضون کی [المؤمنون: ۹۷ ۔ ۹۸]ء وقوله ‏ تعالى : :8 د 
بِرَبٌ آلفلق# [الفلق: »]١‏ وقوله ‏ تعالى ۔: :8 غود برب الاس 
[الناس: »]١‏ كل ذلك معناه: أالتجئ» وأعتصم. وأتحرز من شر الشيطان 
أذ سی ليه على الحو اللی ہمت 

إذا؛ فمعنى العياذ: هو الالتجاء والاعتصام والتحرز با فتلحظ 
ا «أعوذ). سی ذلك أنك تخلي القلب في كف الشر 


عنك من كل ما سوى الله و وتعلم أن الذى رکٹ شر الشيطان 
وشياطين الجن والإنس عنك إنما هو الله . 
0010( انظر: مادة (عوذ) في : العین (۳۲۹/۲) وجمهرة اللغة (۸۹/۲٦١)ء‏ وتهذيب اللغة 


(۳/ ۹۳) ومقاييس اللغة .)١85/5(‏ وانظر: تفسیر الطبري (۹/۱١۱)ء‏ والمحرر 
الوجيز في تفسير الكتاب العزیز »)0۸/١(‏ وائن كتين (1152:/1)ن والقرطبي (۸۹/۱). 


7 


«أَعُودْ بالل مِنَ الشَيْطَانِ الرُجيواء ومناسبتها للتلاوة أن التالي حين 
كلو خی "0۳8 لیضرفه عن ار الآي؛ ليحمله على الوسوسة؛ 
علض مسا کہ رٹل ااا سو ررر الاد الس 
يستعاذ بالله 8# منها . 

١أَعوذ‏ بالله), «بالله»؛ يعني : بالمعبود الحق» الذي ليس ثم معبود 
حق إلا هو يل بمعبودي الذي أعبده» وأتوجه إليه في كل عبادتي» وفي 
ضمن ذلك معاني الربوبية له يل الذي أفوض أمري إليه» وأتوكل عليه 
اعتصم به» وأفوض أمري إليه» وأطلب الخير منه» وأطلب البعد عن 
الشر منه» وهذا هو اللہ يل الذي بيده ملكوت کل شيء“. 


تق © © 


.07١5/5( انظر: بدائع الفوائد‎ )١( 


2 رر ۔ ی 
الاسَتَحَادَة بِغَبّر الله شرك 


6 ے الہ سے یں 9 
الاشتعاذة بغير الله شرك 


(اُعود بالله مِنْ الشَیْطَانِ الرّجِيم) ؛ فالمستعاذ به هو الله و وحدہ 
مات عبادة من العبادات» 522-07 عبادة قلبیةء لا تنزل إلا بالله جا 
نالك رز ا عاد ر اھت .ومن اماد تفر الله نفك 4 ققد أن لك 
لأن الله يع هو الذي يحمي من الشرء وهو الذي يفيض الخيرء ويمع 


4 و م كني 


أل فان 923 :تله تسق أنه يشر الا مكافك له إلا هد وہ 


20 ہھہ ہہ ہے 


سك بر فهو عل کی و 5 [الأنعام: ۷ءء وقال جن في | الاية 
خرف پان يمسسك الله بضر بضر فلا ڪَاشف له الا هر ویب ردك حار 
قلا راد لِعَضْلِوِء یب بو سن ہکا من عبادوء وهو الغفور الريَصِمٌ» [يونس: 
۷ء وقال 6 : ما يفتم ان | الا ا فل ميك ليا ونا شيك للا 
مرل ل من بعلو وهو لر ےک [فاطر: .]٢‏ 

فالذي د بمنع الشر عن العبد هو الله أ والذى شض الخیر على 
العبد هو الله َء وأعظم أهل الشرّ شرًا على العبد المؤمن الشيطان 
الرجيم ‏ الذي هو إبليس -» وجنوده من الجن ومن الإنس؛ لان أعلى 
وأغلى ما عند العبد المؤمن في هذه الحياة أن يستقيم على الإسلام. 
ولا يمكن أن يستقيم على الإسلام؛ إلا أن يكون متحصتا محترزًا من 
الشرور التي يصيبه بهاء ويعتدي عليه بها الشيطان من الإنس ومن الجن» 
فلذا يستعيذ المرء بالله من الشيطان الرجيهو”'' . 


)١(‏ لشيخنا العلامة صالح بن عبد العزيز آل الشيخ ‏ حفظه الله تفصيل ممتع في هذا البحث 
في شرحه على فتح المجيدء بَابُ مِنَ الشرك الاسْيِعَادَةٌ بغَيْر الله (1/ 58١‏ -001). 


ھ2 تَمْسِيرٌ سُورَةٍ القاتقة 


٦ 7‏ سے اک ے 6 
سر سے ےچ يت 6 e‏ »¢ © ہے 
معنی: الشيطان في لغة العَرَب 


قال أهل العلم: إن الشيطان مأخوذ من الشطن» وهو البعد؛ لأن 


الشيطان تطلق في اللغة على البعيد عن الخيرء فكل بعيد عن الخيرء أو 
الع عما عليه أجعاسه يقال له شيطان"'"» ولهذا قبل لإبليس7 نہ 
شیطانء وإذا أطلق لفظ الشیطانء فإنه يدخل فيه دخولا أوليًا إبلیسء 
والشيطان يشمل شيطان الإنس» وشيطان الجن» وذلك لأن شيطان الإنس 
قد بعد عن الخير» وشيطان الجن كذلك بعيد عن الخيرء ومما يدل له 
كما ذال :6 ۰ ئ 


یما شَاطِن عَصّۂ عَكَاهُ ثُمَّيُلْقَّي في السَّجْن وَالأَعْلَالٍ 


(١) 


(۲) 


(أبّما شاطن)؛ أي : أيما بعيد؛ فالشطن البعدء ويقال ‏ أيضًا ‏ 


قال الفيومي في المصباح المنیرء مادة: (شطن). 

(وَفِى الشَّيْطَانٍ قَوْلَانِ: أَحَدّهمًَا: أنه مِنْ شَطَنَّ إِذا بَعْدَ عَنْ الى أو عَنْ رَحمَة الله 
کون النون أَصْلِيَّةَ وَوَزْنهُ فيِعَالُ وَگُل عَاتِ مُتَمَرّدٍ مِنْ الجن وَالْإِنْس وَالدَوَابٌ فَهُوَ 
شان وَوَصَف أَعْرَابِنٌ كَرَسَهُ كََالَ: گَأَنَهُ شَیْطان فی أَشْطَانٍ. 

والقول الان أن لاء اض والون ب راندة عك الأول وهر فو قاط يبظ إذا بط 
أَوْ اخْتَرَقٌ فَوَزْنْهُ فَغْلا). انظر: المصباح المنير (۳۱۳/۱). وانظر: العين /٦(‏ ۲۳۷)ء 
وتهذيب اللغة (١١/٤٠۲)ء‏ والصحاح تاج اللغة وصحاح العربية »)۲٠٤٤/٥(‏ 
0 سس OA‏ 

الشاهد فيه: أن الشيطان نونه أصلية. وهذ البيت لأمیة بن الصلت. يصف سليمان بن 
داود الا أنه كان يوثق بالقيد كل شيطان يعصيه. انظر: تهذيب اللغة (١١/5١5)غ‏ 
والصحاح تاج اللغة وصحاح العربية (0/ »)5١40‏ ومقاييس اللغة (۱۸۵/۳). 


ل ۱ الحو اتات: إنها شيطان» وذلك باعتبار البعد؛ إما عن أجناسهاء 


النبى بي قال: «الْكَلْبٌ الأَسْوَدُ شَيْطَانٌ20. وجاء أن رَسُول الله ب رى 


ر “ٔ۶ ةم ھ۶2 صر ص 7 ایم 5 0 م 6م و ١ 2 ٥‏ 0 7 
رجلا يتبع حمامة» فال" «شيطان يبع شَيْطَانَة” E‏ ابن 
¢ و س سس 7 کے 2-6 ارا سے 2 کپ 
وهب ال بإسناد صحیح؛ (أن عَمَرَ ڪيه جئء له ببرذوْنِ فرکبه» فجعل 
ل سس في سس 7< ع مربںے صر © وو 7 5 وم ل 2 
ss‏ فَجَعَل يضربهء فلا د وداد إلا 9 فل عند وَقال: ما 


رب مس نے (۳) 


وهذا المعنى العام» ونرجع بعدہ إلى المعنى الأخص؛ وهو أن 
الشيطان هو : البغيد عن الخیے الموصوف او وقل يكون الشيطان 
بعيدًا عن الخير بالأصالة كإبليس» ومن تبعه من ذريته» وقد يكون بالتأثر 


)١(‏ أخرجه مسلم )081١( )۲٦٢(‏ عَنْ عَبْدٍ الله ُن الصَّامِتِء عَنْ أ در وا قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ الله ي : «إِذَا قَام أحَدكمْ يُصَلَي» انه يسر ره إا كان بَيْنَ يَدَيْهِ مل آخِرَةٍ الرَحْلء 

ذا لَمْ يَكَنْ بَیْرَ ين بده بثل آ ك رة الرخل. إل بط صله لاوق والكلك 
الأَسْوّدُ. قُلْتٌ: يَا أبَا کُر مَا بَال الگلب الأَسُوّدِ مِنَ الْكَنْبٍ الْأَخْمَرٍ مِنَ الگلب 
لأَضْفَر؟ قَالَ: یا ابْنَ أي سات نل الله و كما سألتَبی قَمَاكَ: الكَلْتُ لأسو 
شَیْطان). 

(۲) أخرجه أبو داود (٤٥۹٦)ء‏ وابن ماجه (۳۷۹۰)؛ وأحمد (١٤۲۲۱/۱)ء‏ وابن حبان 
(۳/ ۱۱۸۴ء والبيهقي في شعب الإيمان (۷۹/۸٦)ء‏ وفي الصغير (٤/٥۱۷)ء‏ ومعرفة 
الست و ا50ان:(88/ ۷۷۲۷۲ و كبر 1 0 دي بی هريرة طبه . 

(۳) أخرجه ابو ارد اھ رتا راو ضا تل اف کاب کا 
وانظر: : تفسیر الطبری (۲۹/۱ 0۴( 8ظ 80" قال فيه: 88+ 
والبردون مِن الکَيْل: ما ليسّ بعرابي . وهو العَظيمٌ الخلْقَةِ الجافيء العَلِیظٌ الأغضاء. 
انظر: تاج العروس /۳٣(‏ ۷٢۲)ء‏ وتهذيب اللغة (١٠/١٤)ء‏ والمصباح المنير 
.)٦١/١(‏ 


rr)‏ تفده يه دّة القاتعة 
ہے نفسعير سوره e‏ 


سا 


الأعالا مال دوهن عن ضار شيط اموق ھی راتا آنے اله ۳ 
الاشيتاذة أن يست ال من نزغات الشياطين» قال 2 : «#وإنًا يرع 
7 لان کر اتید پا نه هو هو اسيع اغيم [فصلت: *"]» وهذا 
فی عدد من الایات . 

إِذَا فالعبد بحاجة عظيمة إلى أن يستعيذ باللہ يع من الشيطان؛ لأن 
الشيطان يكيد لابن آدم بأنواع المكائد؛ يكيد له في أن يضر ببدنه» وفي 
أن يضر بقلبه» وفي أن يضر بأهله» وفي أن يضر بمالهء بأنواع ذلك 
والشيطان لا يُرى» وكيده إذا كان من الجن لا يرى» وإذا كان من 
الإنس» فلهم كيد بالمؤمن» ولهم كيد بأعدائهم؛ كذلك لا بعصم من هذا 
كله إلا الله عق فإنه هو العاصم على الحقیقة: يلا عَاصَ الوم من آثر 


الله إلا من کے [ھود: .]٤٤‏ 


© © © 


22 4 5 ای ۳ 


7 7 و ے ° 
مَعنى: الژڑجیم في لعة العَرّب 


وهذا الشيطان نعته هاهنا بقوله: ##البصِر. «#افاستید پالم مِن 


م 2 


0 البصِر ہہ [النحل: ۹۸]ء ومعنى ماحیر چە ؛ اع المرجوم. فعيل 
بمعنی مفعول» وأصل الرجم في لغة العرب: أنه هو الرمي؛ إما 
بالأقوال» وإما بالأفعال. الرمي الذي يكون فيه أيضًا ‏ رمي بالقتل 
۔ مثلا ے أو بالظن» أو بالقول الذي لا دليل عليه ولا برهان» وهذه 
كلها جاءت في القرآنء قال #: لين لر ينه لمك امریم: ٤٤ا‏ 
وقال 2 : را بالْعَيّبِ» [الكهف: ٢٤]؛‏ يعني: رميًا بالغیبء وهذا من 
ان وم امنا اقول الا 1 

ا اا باب رو يي وهو فليا تحت 3ھ کے 
يعني : المظنونء الذي لا دليل عليه . ۱ 
أصل الکلام فين أَلَّيَطانِ أليّير»؛ يعني: المرمي المبعد عن 

الخير» رجیم بمعنى مرجوم؛ یعني : رمِيَ» وآبْعد عن الخير. 


0 


ص۳ 


غ)58/١١( وتهذيب اللغة‎ »)555/١( انظر: العين (٦/۱۱۹)ء وجمهرة اللغة‎ )١( 
.)٦۹۳ /۲( والصحاح (٥/۱۹۲۸)ء ومقاييس اللغة‎ 
هو: زهير بن أبي سلمی؛ وهذا عجز البیت وصدره:‎ )۲( 
وها الهرت إلا ما علمتم وِدقْنُمْ سصے سص صحصسىس سس ھت‎ 
وتاج العروس (۳۲/ ۳٢۲)ء وتهذيب‎ .)١١١ /٦( انظر: مادة: (رجم) في : العين‎ 
.)۲۲۸/۱۲( اللغة (۹/۱۱٦٥)ء ولسان العرب‎ 


زا تَفْسِيرٌ سُورَۃ القائقة 
س اک کے چح د ا د ا ي 


لت ے0 Bd E‏ 7 
اليَقَظة وَالحَدْرُ مِن وَسُوَسَةٍ الشيّطانٍ الرّجيم 


متا تک نت لمت الشقيطاة على .هذ الصو رآله بعد کنا 
عن الخيرء وأن العبد الذي يستعيذ بالله» ویقراً هذه السورة العظیمة 
ویفتتح القرآن بأنه راغب في الخير» مقبل عليهء فليكن إذن حذرًا من هذا 
الشيطان الذي وصف بأنه مَرْجُومٌ مَرْمِيٌ - بالبعد عن الخير -» مَظْرُودُ من 
رحمة الله 2 . 

وهذا ال يتنوع بتنوع الناس» فكل أحد من المؤمنين قل 
أصابه الشيطان بنوع من الإصابة» إلا من سلم الله . 

فالعبد حين يقرأ يستحضرٌ ذلك» ويعتصم› ويلتجئ بالله 282 
ويطلب التحرز من الله يع من هذا الشيطان الذي هو عدؤه» فعداوة 
الشيطان لابن آدم ماثلة أمام العبد المؤمن دائمّاء فإذا عرف ذلك» كان 
عو تر ي ا تغل الله کم قات ال اط :ذلك 
لأنه دائم الْاسْتِعَادَة بالله يق من الشيطان الرجيم . 


© © © 


2ئ 


کتک لے 2 لہا 1 ہنا کیچ کے 9 9 7 سج کی سید 1 نيد کک 
ليد انمد عد پ یپ اليد العا یی 


لو و لله 


قال سبحانه عافى أول القتراة: وم اکر الرحمان ريحم چو 
دة اة ولأهل العلم فيها أقوال. 


لکن الصحيح أنها آية تتلى في أول كل سورة للفصل بين السورء 
فهي آية من القرآنء ولكنها ليست آية من كل سورة» إلا أنها بعض آ 
في سورة النمل» في قوله ‏ تَعَالَى -: ظإَهُ لع و" 
للحن ليحي # [النمل : 8ه ل آية في اول سورة ےت 
DE CDE‏ یہ 


ب 
رك 
يف 
ص 
3 


شو معنی : ین اکر لمن ن الیم ©4 : 


أفتتح القرآن بهاء ۰097ی ن ألبَسِ م » هذه من أعظم ما 
أنعم الله يع به على المؤمنين بعامة من أتباع الرسل؛ لأن فيهاء وبها من 
تحصيل الخيرات ما الله چ به عليم. 


)١(‏ انظر هذه المسألة في: تفسير الطبري (۱۱۲/۱)ء وتفسير السمعاني (١/۳۲)ء‏ وتفسير 
البغوي »)0١/١(‏ وزاد المسیر »)١5/١(‏ وابن كثير (۱/ ۱۱٦‏ - ۱۱۷)ء والتحرير 
والتنوير (۱۳۸/۱)ء والقرطبي (۹۲/۱ ۔ ۹۳)ء وأحكام القرآن للجصاص (۱۱/۱)ء 
ومجموع الفتاوى (٢۲۷۹/۲ء‏ وما بعدھاء ۸٣۴٦ء .)٤٤١‏ 
وقال ابن الجزري: (وَهَذْهِ الأموَال ات ا النفي وَالِْنْبَات وَانّنِي قله اَن 
كِلَيْهُمَا صَحِيحٌ ٣‏ رد الات فيهمًا كَاخْتِلَافٍ الْقِرَاءَاتِ). 
انظر: النشر في القراءات العشر (۲۷۱/۱). 


3 


صا تیر مُورۃ القائِقة 

والمعنی العام لتفسير: وتسم اق الین اَم ٭: أن التالي 
يقول: أتلو القرآن مستعيئًا بكل اسم من أسماء معبودي الحق الله» الذي 
تسمّى بأنه الرحمن الرحيم» والذي كملت له صفة الرحمةء وعظمت له 
ارا ھر كلوه رڈ ا وکل ام من أسماء الله 2 
ووا إلى الله ا بکل اسم من أسمائه. 

22 سماء الله‎ TCT E TO 
الحسنى» وبصفاته العلى» فإنه يستحضر حين يقول هذا الكلام الأسماء‎ 
العظيمة ش يو وما هي آثارها؛ يعني: يستحضر آثارها في‎ 
ملكوت الله يأ فيفيض على قلبه أنواع من العلمء وأنواع من المحبةء‎ 
وأنواع من حسن الظن بالله» وأنواع من التوكل على الله ا وكل هذه‎ 
تناسب المقصود في البداءة» ب#تسم ار لمن احير فهي عظيمة‎ 


عع 


هك بَيَانُ مُتعلَق الْجَارِ وَالْمَحْرُورٍ «#تسم». 

قال العلماء: الجار والمجرور في تسم أت لا بد أن يتعلق 
إما بفعل أو بمصدرء أو بشيء فيه معنى الفعل» وهنا بعض آهل العلم 
قدّرها س يعني : (ابتدائي بسم الله)» أو (تلاوتي بسم الله)» وهذا 
لأنه جاء في القرآن تعلق الجار والمجرور في لم آل بالاسم. 
وذلك في قوله ‏ تَعَالَى -: اول يكبأ فيا بشي آلو مرا رنرسهاً» 
اهود ٥١٥‏ فيك الكلام : (وَفَالَ ارکہوا فيهًا مُجراھا وَمَرْسَاها) فصار 
تعلق الجار والمجرور هنا بالاسم. 
وقال آخرون ‏ وهو الأصح. والأقوى -: إنه يتعلق بالفعل الذي 


)١(‏ هذا رأي البصريين. انظر: إعراب القرآن للنحاس »)١5/١(‏ ومشكل إعراب القرآن 
لمكي (١/٦٦)ء‏ وإعراب القرآن للأصبهاني .)6/1١(‏ 


قمعم +7 


يناسب المقصودا'' فإذا کان القائل ہل نے أم» فى أول التلاوۃ 
فيكون التقدير: «أقرأ بسم الله»؛ كما كان ذلك في أول ما أنزل من 
القرآنء قال 82: افا أن يك الى حَلَقَ» [العلق: ]١‏ اقرأ بسم الله» اتل 


بسم الله» معنى ذلك: اتل واقرأ مستعینًا ومتوسلا بكل اسم لله . 
GDH GDH 2‏ 


2-7 


کچھ می : سم ا : 

قال بعض أهل العلم: إن معنى يتسر اتَی٭: باللہ. ولكن هذا 
ليس بجيد؛ بل الصواب أنه يدخل في ذلك جميع أسماء الله 2) لأنه 
اكع الات فيصدق على قوله: یتر ات ی٭ كل أسماء الله عط 
سی رتا ال تنك له ادن ضلى ن آلا قات نيع الا 
عضو ےتا ےس ١‏ الاوته عضن آلاساہ ہت اس رده عاضر 
من الأسماء الحسنى غير ما استحضرہ الأولء وهذا كله يفتح على 
القلب أنواعًا من العبوديّات» ربما اختلف الناس فيهاء وهذا ‏ ولا شك ۔ 
مما يناسب مقصودهمء ومما يناسب حالهمء فمثلًا: أن التالي للقرآن. 
وهو في كرب ربما استحضر آسماء الله 8# التي فيها تفريج للكروب» 
ها هن مع ذوة عق ذلك نت أن و اند 
يرجو رحمته يستحضر الأسماء التي فيها أنواع الجمال لله يق 
والذي هو مذنب يستحضر ما فيه جلال لله ج وهذا يعم جميع 
الأسماة: 

لهذا نقول: إن الصحيح: أن قوله هنا: وتسم اچ لا يخص 
باسم معين» وليس تقديره (بالله)» وليس كلمة اسم مزيدة لتأكيد الكلام» 


)١(‏ هذا رأي الكوفيين. انظر: الحاشية السابقة» وانظر تفصيل هذه المسألة فی : تفسير 
الطبري (۱۱۲/۱ - »)١١١‏ والدر المصون (۲۲/۱ - ۲۳). 


2ھ بیز وة انقابحة 
4 تضيير سورة الفائفة 


وإنما المَعْنَى: أتلو متوسلاء أو مستعيئًا بكل اسم لله و" . 
OH DE‏ دوبع 


ر ۔ہ۔> . پگ ئں “hi‏ ہی ظ/. 


وترم آوچ (الله) هنا الذي أضيف الاسم إليەء مما اختلفت 
فيه تعابير القومء وأنا أذكر التفصيل هنا؛ لأجل أهميته في الاعتقاد. 
وذلك أن المحققين من أهل العلم يقولون: إن (الله) هذه الكلمة هي 
أعظم أسماء الله گا ومعناها: أنها عَم على المعبود , 0 اذ وہ 
التي عُبدت مع الله 8# لم تعبد بحقء لمعي -_ ,00 
دون ا سراف 


فإِذًا؛ يكون لفظ الجلالة هذا عَلَمَا على المعبود بحق”"» والصحيح 
اضر ای TC‏ برا غيلة فک بر افيا کے 
الهمزة» فصارت (اللہ)؛ لكثرة الاستعمال في أول حياة الناس» لأجل أن 
ال ا ل ى سناد يعن لل , 


انا كنات ال 0707ا فى کا العا تغل ایی 
)١(‏ انظر: مدارج الشالکین :)9٦7/1(7‏ 


(۲) قال الطبري تل فی تفسيره (۲۰/ )۳٥۷‏ عند تفسير (لا إله إلا هو)ء يقول: (لا مَعبُود 
بی تَجُورُ عِبَادَثُ وتضلح الأَلُومَة لَهُ إلا الله الَّذِي هَذِِ الصَّمَاتُ صِمَائَُ فَادْعُوهُ أيه 


الاس مُخْلِصِينَ لَه الدَّينَ) .اه. وقال الشوكاني كله في فتح القدیر (۲۷۱/۱) في 
سپ ہی ب تال ب (لا إله إلا هو): (أي : لا معبود بحق إلا هو وهذه الجملة 


۵0 كیگئٰ ,000 وا زنر وا ا ا 
(1/ ر تہ كفن 177/1 

© انظر2 فمو رالرى 01۲1/17 والان الصضوة 6/5 :تسيو ابن کے 1/1 
٤ء‏ والتحریر والتنوير /١(‏ ٣٦۱)ء‏ وبدائع الفوائد (۳۹/۱). 

.)۱۲٥/١( انظر: تفسير الطبري‎ )٤( 


(مفعول)؛ يعني : تمغ (مألوه )4 مقل: (فزائن) مغن (مفروشن): 
و(وطاء) بمعنى: (موطوء). ونحو ذلك. 

فمجيء فعال بمعنى: مفعول كثير في اللغة؛ كما هو معلوم. 

اک مکی لقن مال يسدق فا سی ا707 رت ارتا ام لمن 
nl‏ 00ت الوق إذا غُبد مع المحبة والرغبة والرجاءء 
وهذا معناه في اللغة'''. 


ومعنی الإلاهة: العبادة» وین معنی الإلاهة: الربوبية. او سنت 
الإلاهة: التصرف فی الأمرهء ولهذا قرأ ابن عباس تا؛ كما روي عنه 
من .طرق و متا لجا ليه اق تلق كان يقرا اقول فائی۔ 
في سورة (الأعراف): #وَيَذْرَكَ وَإِلامَتَكَ 4 [الأعراف: 4]117 يعني: ويذرك 
وعبادتك'''؛ لأنه كان يُعبدء ولم يكن يُعبدء ناظرًا في ذلك إلى قوله 
E‏ -: اق اما لمت لُکم من للا غَبريىف>* [القصص: ۲۳۸. 
زرلا كي اس 1ساف و فول اع كن رع 
: (۳( . 
المشهور : 


(١)۔‏ ائطرت لمان العرت (۳١//٤۷١٦)ء‏ ومختار الصحاح (ص۹)؛ والمصباح الي 
(ص9١).‏ 

(0) قرأ ابن عباس و#يا: #وَيَذَْرَكَ وَإِلامَتَكَ» قَالَ : ئک وان إِنّهُ كَانَ e‏ 
يَعْبْدَا. وبسند آخر عن ابن عباس وة : #وَيَذْرَكَ وَإلامَتكَ٭ء قَالَ: («إِنْمَا گان فِرْعَوْن 
عْبَدُ ولا يَعْبّداء وقال البغوي: (وَقَرَاً ابی مَسْعُودٍ وَابْنُ عَبَّاسٍ وَالشَّعْبِي وَالضّحَاك: 
9وَيَدَرَكَ وَإَلِامَتِكَ4 بكشْر الْأَلِفٍ؛ أئ: عِبَادَئَكَ قلا يَعْبْدُكَء لان فِرْعَوْنَ گان يُعْبَدُ 
ولا تا اف انظر 2 سی الظشری ۷۷۷/17 راز الس :وفرط ي 
(۱/ ۱۰۳)ء وتفسير ا كي 0017710 وتفسير البغوي )۲۲٢/٢(‏ ولسان العرب 
.)٦٦۸/۱۳(‏ 

(۳) هو: رؤبة بن العجاج» انظر: العين /٤(‏ ۳۲)ء واشتقاق أسماء الله »)۲٤/١(‏ وتهذيب 
اللغة /٦(‏ ۱۲۷)ء وتفسير الطبري »)١7١/١(‏ وتفسير ابن كثير .)١77/1١(‏ 
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٣‏ تقسۂ به رة الفاتقة 
الوك در ور 


َس 


7 3 8 5 1 ماس هاس سے هم عمل هاس ° ي " 
لے در الغانيات المدو سَبُحنَ وَاستَرْجَعَنَ من تألهى 


و 
فإِذًا؛ لفظ (الله) يفهم منه السامع معنى العبادة الحقة للمستحق 
ا 21 ف وس الروت اقعطاقہ تنا الى له 
الإلاهة الحقة يستحق العبادة دونما سوا لا آته تصن آله هن ذو 
الربوبية» وهو المستحق للربوبیة؛ لأنه لا يستحق العبادة وحده دونما 
سواه إلا من كان بيده ملكوت كل شيء» ولهذا تجد في القرآن كثيرًا ما 
يحتج على المشركين في إنكارهم لتوحيد الإلهية بإقرارهم بتوحيد الربوبیة - 
إذا؛ قول القائل #تسم انر ينظر هنا أن هذه الأسماء هي 
لود ت + للخل عرد الم مين لت القائل ك الاستماع اس سی 
بها الآلهة الباطلة» ويبقى القلب خالصًا في تَوَجُھوء وفي ابتدائه 
حرف حرج ضرف ا a‏ 
CDE DE‏ وريه 
24-2 مَعْنى :مال اير 4 : 
اليم الريَِمِ»*»: نعتان للفظ الجلالةء فا الیک النعت الأول. 
و##آَلييِمِ» النعت الثاني» وقد يكون الرحيم نعت للرحمن» باعتبار أن 
الرحمن دال على الذات المتصفة بالرحمن . 
امن احير اسمان من أسماء الله 8# الحسنی؛ متضمنان 
صفة الرحمة لله يط وفالنَم٭ ۔ كما يقول العلماء ‏ أعم وأشمل وأبلغ 
من ارم . 
الرحمن صيغة مبالغة من الرحمة» وهي أعظم مبالغة وأوسع 


ىاز ل 


شمولاء وأبعد أثرًا ومتعلقًا من الرحيمء ولهذا قال بعضهم: 
رمن پچ ھو رحمن الدنيا والآخرةء وإن #الرحيم ہہ هو و 
کے 0 

لکن نقول: إن الصحيح: أن بينهما فرقاء وأن الرحمن هو أعم 
وأشمل» وأن الرحيم خاص» ویعني: ذا الرحمة الخاصةء ورحمة الله جا 
الخاصة إنما هي بالمؤمنين» وأما رحمته العامة؛ فتشمل کل شیء'''؛ 
کا ناب تج اتی می وو E‏ شىء 4 [الأعراف: 5 ©»]١‏ 
فكل شيء وسعته رحمة الله رتا وَسِعَتَ ڪل کیو َة وعلَمًاه 
[غافر: ۷ء فكل شيء وسعته 00 


فقول القائل: ين ار لمن ينعت الله يك مثنيًا عليه بهذا 
الاسم المتضمن لصفة الرحمةء التي هي موصوفة بأعظم الأثر والمتعلق» 
رالنی شيملكه كل شی تھی تعرضن لان کرت الد كيمو لا ا 
الرحمة العامة» وهو يحتاج مع ذلك إلى الرحمة الخاصة. ولهذا 
نعت الله 2 بقوله : اليم 


)01 وقيل : هو ر الذنا با رت 0 ساپ كا ا في > الذي 
7 َارِجَ الْهَمٌ كَاشِفٌ لہ مُحِيبَ 0 ہے رَحْمَاءَ رز وَالآخِرَةٍ 
وَرَحِيمَهُمَاء انت تَرْحَمُنِي ء فَارْحَمْيْو بِرَحْمَةٍ تينو بها عَنْ رَحْمَة مَنْ سِوّاك». وانظر: 
1٦۳‏ )ئ0 

©9 اظر: تیر الطیرق 0۲۷٦/٦7‏ وتنسیر السععائی ۴/١‏ والتحرى الوجيز فی 
دنر الكتاتب الخ يرا ا ےت ٤ء‏ وزاد انششین 11 وتفسير امن کشر 
(١5/1١؟١١).‏ 

(۳) كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (٣۳۱۹)ء‏ ومسلم )۲۷١١( )١5(‏ عَنْ أبي 


ror‏ 7 سو سے ےہ ۔ و سب 201 کے ن ہے و ٠‏ ے‫ عرس م 
هرَيْرَةَ وله قال: قال رَسُول الله ىة : «لما قضى الله الخلق كتب فى كتابه فهو عنده 
ل 


رجا تَفْسِيرٌ سُورَة القاتحة 
لچ ہہ جح ےگ ج سے سے سےوژو سے ےوےڈجسے سے س ےس جو ےکچ ود دج“وچچسددک 


01 


ولا شك أن هذا من تعليم الله يع لعباده» وهذا من رحمة الله جل 
سا أن ا بيده السميلة الس . کاڈ العاف انرک اھ ۶ 
غنى عن ذلك» لك تخب أن تو يده 0 0 9 و 
وأن يلهج لسانه وفعله بتمجيده والثناء عليه - سبحانه . 


یق © © 
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هَوَايْكُ: يتسر 1 الم 02 20 


تلحظ مما تقدم ذكره أنك إذا رددت هذه الكلمة العظيمة يتسر 
اق الَعَي ريو 4»: وهذه الآية» فإنه ينفتح لقلبك أنواع من 
العبوديات لله يع لم تكن تدركها من دون العلم بمعاني أسماء الله 
الحسنى» وأسرار هذا التركيب المجتمع معنا . 

فقوله: #تسم اق اَم اليم » لاحظ أن فيها بعد الْاسْتِعَادَة 
تع کا النقيى زد E‏ كت 

وقوله: يسم ار لمن انير فيها فتحٌ في النفس أبواب 


ا 52 
1 2 


الرجاء في الله #ء ومحبة الله 8» وتفويض الأمر إليه» واعتقاد 
أن الله چان هو الذي يوفق» وهو الذي يهدي. وهو الذي يبارك فيما يقرأ 
العبد» وفيما يتلوه» وفيما يأكله» وفيما يشربه» وفی كل أمره. 

فانفتح إِذَا للقلب بابان: الباب الأول باب الخوف» والباب الثاني 


ا ہے 
2 


باب الرجاء في الله ل وحسن التوكل عليهء وتفويض الأمر إليه 82. 


© © 8 


سے ہے اه و وت ہے 
تفْسِيرٌ سُورَِ الفائقة 


#الحمد لله رپ العتلييت* أول آية فی سورة الفاتحة فيها ثناء 


رکا سح فى حایت ای هريرة لب الذي رواه مسلم في 
الصحيح)"'' : «فَإِذَا قال العَبْد: الک دد پل رب اللىت قال الله 
تغالى © حيدق عدف قا مي الحم 

ان هو اتمم م لآ ن كان ادغ عير 


محبة» سمي مدحخاء والله ف ومحمود» وحمده أعظم من 
مدحه ٤؛‏ لأن المدح قد يكون عن غير محبة؛ أما الحمدء فهو ثناء 


بأوصاف الكمال على المحمود المحبوب» ولهذا سيآتي أنواع الثناء . 
فإذا «الحمد لله رب العتلييت4 معناها: كل أجناس المحامد 


.)١٠١ سبق تخريجه (ص‎ )١( 

(؟) قال شيخ الإسلام ابن تيمية 55: (فَقَدْ بت بهذا النّصّ أن هَذِهِ السُورَةٌ مُنْقَسِمَةٌ بَیْنَ الله 
وَبَيْنَ عَبْدِهِ وَأَنَّ هَائَيْنِ الْكَلِمََيْنِ مُقَْسَمُ السُورَةٍ فياك تيده مَعَ ما قب لله ووك 
َي مَعَ مَا بَعْدَهُ لِلْعبْدِ وله مَا سَأَلَ. وَلِهَذَا قَالَ مَنْ قَالَ مِنْ السَّلّفٍ: نِصْفْهًا تَا 
رَنِضْفُهَا مَسْأَلَةُ وَكُل وَاحِدٍ مِنْ الْعِبَادَةِ وَالِاسْتِعَانَةِ دُما2). انظر: مجموع الفتاوى 
(8/15). 

(۳) انظر: مادة: (حمد) فى: العين (۱۸۸/۳)ء وتهذيب اللغة »)750١/5(‏ ومقاييس اللغة 
)م 0 المرب N‏ يوان اك على الد سی فر اين نیز 
)۲۷09ء زراف المسير 07 00¥ بوالمنووات“" لاعت :(ص !)+ وتفسين أن كثير 
(1/ الي وبدائع الفوائد (۲/ ۹۲ - 41). 


۳-۰2|[|آٹکٹییبییییٹٹآآ] 7 


وكل أنواع الثناء مستحقة لله المعبود بحقٌّء الذي هو رب العالمين»› 
المتصرف في العالمين في أجناس العوالمء في البر والبحرء في الأرض 
والسماء» ما علمنا وما لم نعلمء ما رأينا وما لم نره» ما سمعنا وما لم 
امع نكل a‏ الذى له EEN‏ خلت 
ا 


(الحمد) هذه مكونة ھن كلمتيرة : (آل) مع (حمد). 
و(أل) هذه قال الع انتا إنها لاستغراق اانا ومعی ذلك : 
أن قولك: (الحمد) معناه: كل أنواع وأجناس #«#الْحَمَدُ لله دب 
العدلييرت4. 

فما أجناس وأنواع الحمد التي يستحقها الله 82؟ 

هذه أنواع که 0 جماعها خمسة. لو استحضرها العبد» أو 
ا و اندها گل تہ وهو ا والحتذمفقت 
العدليبت و لفتح له أنواع وأبواب من محبة الله » ومن تمجيذه. 
وتعظیمه؛ و حسن الثناء عليه ولفتح له علوم وعبادات قلبية لا يعلمها إلا 
من عاشها وعرفھا . 


© © 89 


: قال ابن القيم كا في نونيته‎ )١( 
وَهُوَ اس نكل تس ت أو كانَ مَفْرُوضًا مَدَى الأزمَانِ‎ 
مُلاأ الوجودَ جَمِيعَه وَنَظِيرَهُ من فيِرٍمَاعَدوَلَا مُسبَانِ‎ 
کو ات كان وع كر المَحَامِدٍ صف ذِي الاحسَانِ‎ 
.)5١9/5( انظر: النونية مع شرحها لابن عيسى‎ 
اقظوة تھب اط یئ :)+ زاتدر التحضوة ۱۷۷۷/7 سے امن كير‎ 07 
.)۱۳۱/۱( 


(٣‏ تَفْسِيرٌ سُورَة القاقة 


پ0 _ وو 6 7 یں ے02 
َنْوَاعٌ المَحَامِدٍ لله جج 


إن أنواع المحامد لله يق خمسة أنواعء دل عليها القرآن والسُنَة: 

2 الأول : أنه ون محمود ۳ .انه واحد میں ربوبيته» وأنه هو 
الت المالك» ‏ الد المتضرف. فی هذا الملكوت بأجمعة». لا رت لهذا 
الملكوت أ جبعه قير الله 2 فتثنى على الله 2ك بهذا الوصف؛ أنه عل 
رب هذا الملكوت جميعاء أنه رب العالمين» رب جميع الأصناف . 

قال ل : امد 7 ای 2 سذ ودام [الإسراء: ۱۱۱]ء وقال 9 : 
الد یلھ قاطر السَّموتِ وَالْارْضٍ جاعل الملتيكة رسْلًا# [فاطر: »]١‏ فهذا كله 
تستحضر معاني ربوبيته 82 بأنواعها من تصرفه» وإفاضته للخیرء وحبسه 
عن الشرء وتلطفه بالعباد» ور حممهہ بهم . 

وأن تستحضر أنواع آثار ربوبية الله يع في خَلقهء وكلها يستحق 
عليها يم أعظم الثناء على وجه الكمال. 

النوع الثانى : أن الله 2 محمود على أنه مستحق للإلهية وحدہ 
دونما سوأہ؛ یعنی : ا رد لی أنه موحد فن اه 23 فالله 2 
هو الإله الحق المبين» وما عداه من الآلهة» فإنما عبادتھا بالبغي والظلم 
والغدواة: 


فهو الذي یستحی أن يعبله العباد. وأن یذلوا لہ وأن يحبوه » 


كات 


وأن يرجوه» وأن يخافوه» وأن يحسنوا الظن به» وأن يتوكلوا عليه. 
وأن يستعينوا به» وأن يستعيذوا به» وأن يستغيثوا به» وأن ينحروا 
7 وأن يصلوا لهء كل ذلك له وحده ٹلا فتثني على الله چ بأنه 
هو الذي يستحق هذه الأمور من العباد بأجمعهم على اختلاف 
أنواعهم» الذين هم في السماء ما بين راكع وساجد ومثن على الله ل 
والذين هم في الأرض بأنواعهم؛ ممن في البر» وممن في البحرء 
وممن في الجوء كلهم يسبحون الله چ ویٹنون عليهء ويعبدونه 
وحده دون ما سواه» أما الناس» فإن الذي يعبدونه دونما سواه كثيرٌ 
منهم» وكثير . 

التو الثالث: أن الله يع محمود على أنه ذو الأسماء الحسنى 
والصفات العُلی؛ يعني: أنه مثنىّ عليه بأنه الذي له الأسماء الحسنیء 
التي بلغت في الحسن نهايته» ومحمود مثنىّ عليه بأنه الذي له الصفات 
العلى» الذي له الصفات الكاملة على وجه الكمالء فله من الصفات 
أكملهاء وله من كل صفة كاملة أكمل تلك الصفةء ليس له #2 النقصء 
والشر ليس إليه؛ بل هو يو الكامل في أسمائه وصفاته. 

وأسماؤه وصفاته لها آثار في خلقه عظيمة» يَسْبَحْ القلب فيها بأنواع 
من الثناء على الله 2 . 

فإذا تأملت وصف الله يك أو اسم الله يع الغفورء نظرت في آثار 
مغفرة الله يك لعباده. 

إذا تأملت في اسم الله يل الرحيم» نظرت في آثار رحمة الله ج 
التي أفاضها على عباده. 

إذا تأملت في اسم الله ل العزیز نظرت في عزة الله گلا وكيف 
جعل العزة له ولكتابه ولرسوله وللمؤمنين. 


لضا تمس سد رة القاتحة 
4 تفسِير سورة الفائحة 


إذا نظرت إلى أسماء الله 8# ترى أن كل اسم له أثره في هذه 
الحياة» وله أثر فى ملكوت الله 2 اجوہ اتا 


وهذا إذا تأمله العبدء وعلم هذه المعاني للأسماء والصفات. 
على الله 82 به من جهل تلك المعانى العظيمة. 


ولهذا كان أحب الکلام إلى الله # تنزيهه عن النقائص» وإثبات 
٦‏ +-ں +8 كما جاء في آخر حديث في «صحيح البخاري) 
أن النبي ا قال: َلِمَتَانِ حَبیتََانِ إلى الرَّحْمَنء خَفِيفَتَانِ عَلَى اللَسَانء 
نَقِيلتَانٍ في المیران: سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِوء سُبْحَانَ اللہ القظیم'' شمل 


التسبیح والحمد» وهما من أعظم ما يكون من الكلام في هذا الوجود. 


النَوْعٌُ الرابع: أن الله 8# محمود على أنه أنزل هذا الکتاب 
العظيم» وبما أمر وشرع» فهو محمود على إنزاله الكتاب» قال 82 : 
مد یو الى انز عل عبد التب ور يمل لم عوجا [الكهف: »]١‏ وهو 
محمود على كل أمر في القران» وعلى کل نهي» ومحمود مثنی عليه به؛ 
لأنه ج أوامره كلها فيها محبته؛ يعني: يحبهاء ويحب اجتناب 
ا ٹا راس ارامہ ص4 4۸ اکا لا لاد زامره وات 
للنواهي» فهو يثني على الله يك بإنزاله الكتاب لهداية الناس بهذه الأوامر 
التي بها صلاح الناس في جميع ما شرعء سواء في الأحكام» أو في 
أحكام العبادات» أو في أحكام المعاملات» سواء فيما يخص الفرد» أو 
ما يخص الجماعة» وسواء في ذلك الأحكام العملية )او الأحكام 
الخبرية؛ يعني : في أمور العقائدء کل ذلك يثنى على الله جا به. 


. من حديث ای هريرة من‎ )۲۹٤( (۳۱( ومسلم‎ )۷٥٥١٢( أخرجه البخاري‎ (١) 


ةلاقن ا٠‏ 


التب [الكهف: .]١‏ 2 معنى الثناء على الله 2ك بإنزاله الكتاب» 
وأنه سن مثنى عليه بهذه المنة العظيمة على عباده. 


الخامس والأخير: أن الله يك محمودٌ؛ يعني : مثنىَّ عليه - سبحانه - 
ہما أمر به كونيّاء وما قضى به قضاءً كونيّاء وما قذّرہ على عباده» وهذا 
يدخل فيه النّعم؛ لأنها مما جعله الله ل من أموره وأوامره الکونیة: 
وهذا هو الذي يستحضره العامة» أو كثير من الناس» حينما يقول: 
الحو ل تددر می اہ طلی الله عيدو العسگہ ورواو 
أفراد كثيرة» من نوع من أنواع عديدة من محامد الله 2ك . 

ِذَا؛ أنواع محامد الله 8# كثيرة» لا تحصىء وقلب المؤمن 
لا يمكن أن يستحملها جميعًاء فحسن أن يعوّد العبد المؤمن نفسه أن 
يستحضر واحدًا من أنواع المحامد؛ مثلًا: وهو يحمد الله يع في أدبار 
الضل اآت:. تحصے الام وياله (الخمهة اش الحمك لله 
الحمد لله)؛ يعني: في الأذكار بعد الصلوات» يستحضر هذا المعنیء 
ويستحضر ۔ مثلا ‏ أنه چ محمود على ربوبيته وآثار الربوبية في خلقه. 
ومعاني الربوبية» ثم في الصلاة الأخرى يحمده على المعنى الثاني 
وهكذا حتی يعود نفسه وقلبه على أن يثني على الله يم بهذه جميعًا 

ولهذا دی ہپ ہی ۔ حديث الشفاعة الطويل المشهور - 
أن الني 2 قال: ٠‏ . قأنطلق فاتی تحت تَحْتَ العَرْش» فَأَكَُ سَاجدا لِرَبي يك 
ٹم یفتح ال عل ِن ايدو خن الگا عله شا ؛ لم يَفْتَحْهُ عَلَى أَحَدٍ 


)١(‏ حديث الشفاعة أخرجه البخاري (٣٣۳۳)ء‏ ومسلم )۱۹١(‏ من حدیث أبي هريرة طلہ. 


Lé‏ کے و بر 27 الفاتحة 
ڪڪ اا س ت س ا ا 


لاحظ قوله ڑا : ثم يَمْتَحُ اله عَلَىَ مِنْ مَحَامِدِهِ وَحُسْن الثَّنَاءِ عَلَيْهِ 
شيئًاء لم يَفْتَحْه عَلَی أَحَدٍ کی را وهو ئة أعلم الخلق بربهء وأحسنهم 
ثناء عليهم» وأبلغهم وصمًا له» وحمدًا له 8# ومع ذلك يفتح عليه أنواع 
رے جمد ود به لان عضي ھ7۶ لذ مظان الصا فدوة هما ا ھا 
وهذا لا شك مما يجعل قلب المؤمن يلين؛ تعظيمًا لله وثناءً على الله 
ومحبة وإجلالًا له. ثم يقال له ككلِ: «يَا مُحَمَّدُ ارف رَأْسَكَ سَل تُعْطَهُ 
وَاشْفَعْ شفع ...1. 

#الحمد لله رب العتلييت». هذه أنواع المحامد الخمسة؛ 
ي كل أنواع المحامدء وكل أجناس المحامد لله. 

فما معنی (لل)؟ 

معناها: أنها مستحقة لله» ذلك أن (اللام) في قوله: (لله) هي لام 
اتال سی لاان ها ها الله ا ھر مالك 
الاه رکا لف خر ا 2 لز وها على عت الے للا 
هو غ . 

وأما الخلق» فقد يستحق نوعًا من أنواع المحامد» قد يستحق فرد 
من الأفراد نوعًا من هذه الأنواع» لكنها على هذا الوجه العظيم 
ا 6 

اللام غالبًا إذا أتى قبلها أعيان تكون (لام الملك)ء وإذا أتى قبلها 
معانِء فتكون (لام الاستحقاق)؛ مثلا: تقول: الكتاب لفلانء هذه (لام 
الملك)؛ لان ما قبلها عين» فإذا كان ما قبلها معنى» صارت لام 
)١(‏ انظر: مجموع الفتاوى (۸۹/۱)ء وتفسير القرطبي (۱۳۳/۱)ء وتفسير ابن كثير 


(١/٢۲)ء‏ وأضواء البيان (٦/٦۲۷)ء‏ وتفسير البغوي (۳۹/۱)ء وتفسير السمعاني 
.)۳٣/۱(‏ 


کا 
الاستحقاق؛ ف المد ب ه؛ يعني : المستحق للهء والكبرياء لله ؛ 
يعني : المستحق لله ل ومکنا'''. 

ورب العلييت » لاحظ هنا أنه فَرّق بين الربوبية والألوهية 
فنعت المعبود بالحق بأنه (رب العالمين)» وفي هذا أعظم الدلیل على أن 
الربوبية ليست هي الألوهية» وأن الربوبية لها معنى» وأن الألوهية لها 
معنى» وهذا بمقتضى اللغة. فما معنى الرب في اللغة؟ 

الرب في اللغة هو: المتصرف في الملكوت› المتصرف فی ملكه. 
السيد المطاع في أمرہ' وربوبية الله ل للعالمين ظاهرةء ذلك أنه جل 
هو المتصرف في هذا الملكوت» وهو المدبر له» وهو الذي ينفذ أمره 
في هذاء لا معقب لحكمه» ولا راد لقضائه» ولا يراجع ل في أمره. 


ولا في كونه. 

وبهذا نعلم غلط المبتدعة ‏ من الأشاعرة» ونحوهم -» الذين فسروا 
الألوهية بأنها الربوبية - كما قال المتكلمة » يقولون: إن الإله هو القادر 
على الاختراعء وإن الله عَلَمٌ على القادر على الاختراع" ". 


)١(‏ قال ابن هشام: «وللام الجارة اثنان وعشرون معنى: أحدها الاستحقاقء وهي الواقعة 
لی معنب وات تفن هة 00 ار قدت اللا عمج كفن الأاعاويت 
(۲۷۵۱). .وانظر شی ععائی اللام واستخداماتهاة لسان العرت (۱۷/ ۵۹۸ 0618 

(۲) قال أبو السعادات فى النهاية فى غريب الحديث (۱۷۹/۲ء ۱۸۰): (الرب يطلق فی 
اا على اق راشت الس ھی نا رالھی نات بود أ كان 
له ربّاء ويقال: رب فلان ولده يربه ربا ورببه ورباه» كله بمعنى واحد). | 
بتصرف . 
وانظر: تفسير الطبري .)577/١(‏ 

(۴) قال شيخ الإسلام ابن تيمية أله : «(وليسش الماد (بِالْإلَه) هو الاد عَلَى الاخيراع؛ 
A RE‏ حَيْتُ وا أن الإلهية حي الْقُْرَةُ على الاخيراع 


ن غیره» وان أ بان الله مُوَ الْقَادِرُ عَلَى حراج دول غَيْرِو) فَقَك شَهدَ أن 


م ت کی 


دون 
لا إِلَهَ لا هُو. فن الْمُشرِیِينَ گاٺوا يُقِرُونَ بهڏاء وَهُمْ مُشْرِكُونَ ‏ كما تَقَدّمَ يانه - - 


كما تَمُسك ُودة الفاتقة 
لط تضسير سوره الفايهة 


القدرة على الاختراع هذه من معاني الربوبية. ليست من معاني 
الألوهية» لا باللغة ولا بالعرف الخاص بالعرب» ولهذا قال قائل منهم 
وهو السنوسی؛ ف عفيدته المعروفة ب«أم البراهين»' اعدا الله 2 
فالإله هو المستغنى عما سواه» المفتقر إليه كل ما عداه. يقول: (فمعنى 
0 لا ممعت ا ساآسراہ وله مفلا الد گل سا فا 
د /(۲) 
إلا الله) . 


فمعنى هذا: أنه فسَّر الربوبية بالألوهية» وهذه الآية رذ عليهم. 
وتفسير الألوهية بالربوبية أعظم ما يدخل منه إلى أن المشركين في العبادة 
ليسوا بکفار؛ لأنهم لم ينكروا الربوبية؛ ولأنهم يقرون بأن الله هو القادر 
على الاختراعء هو المستغني عما سواہ هو المفتقر إليه كل ما عداه. 
فكيف يكونون كفارًا؟ ! 


ضر جا a‏ هدالق lS‏ 
نمي هذه الایة دليل ظاهر على التفريق بين الألوهية الربوبیة . 


CDE DEK‏ کیہ 


كد NY‏ هو الرى a N NG ES‏ 
الفتاوی (°1/۳). 
قال الشيخ عبد الرحمن بن حسن كن في الدرر السنية (۳۲۰//۱): (والأشاعرة 
أخطؤوا في ثلاثة من أصول الدینء وأخطؤوا ‏ أيضًا ‏ في التوحيد» ولم يعرفوا من 
تفسير لا إله إلا الله إلا معناها القادر على الاختراع). وانظر ‏ أيضًا ۔: مجموع 
الفتاوى (۳/٠۱۰۱)ء‏ ودرء تعارض العقل والنقل (۱/٦۲۲)ء‏ والملل والنحل 
.)٠6٠١ /1(‏ 
وثمانمائة» انظر: كشف الظنون (۱/ ۱۷۰). 

(۲) انظر: السنوسية مع شرحها أم البراهين (ص٦٦).‏ 


فورب الْعتلويت4 (رب) نعت للفظ الجلالة» و(العالمين) جمع 
تصحيح ل(العالم)ء و(العالم) جمع أيضًا لا واحد له من لفظهء و(العالم) 
جنس تحته أنواع مختلفة؛ كما قال الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
- رحمه الله تعالى ۔ في ثلاثة الأصول» يقول: «وكل ما سِوّی الله عالمٌ. 
وأنا واحدٌ من ذلك العالم»"''. 

فالعوالم كثيرة؛ عالم الإنس» عالم الجن؛ عالم الملائكة» عالم 
الطيرء عالم الدواب» عالم النبات» عالم الھواء العوالم مختلفة 
وسميت عالمًا؛ لان بها عَلِمَ أحقية من أوجدها بالربوبية الكاملة» وبأنه 
المعبود بالحق . 

فإِذًا؛ لدب العتلويت4؛ يعني : أجناس هذه العوالم المختلفة ‏ ما 
علمت منه» وما لم تعلم ‏ كل ما سوى الله عالم؛ وأنت واحد من 
هذا العالم؛ فيدخل في الربوبية كل ما سوى الله 8# من العرش فما 
دونه . 

وهذا معنى هذه الآية #الْحَمَدُ له رب العتلييت». فصار إِذَا 
معناها بعد هذا التفصيل: كل أنواع المحامد. وكل أجناس الثناء 
مستحق لله المعبود بحق» الذي له التصرف» والذي أمره نافذ فی جميع 
العوالم كلهاء وهي كل ما سوى الله يل وهذا لا شك يفتح أنواعًا من 
سعة القلب لتحمل هذه الأمور. 

لاحظ بعض العلماء هنا في مَعْنَى: قرب العدلييت»4؛ مَعْنَى : 


)١(‏ انظر: ثلائة الأصول مع شرحها للشارح شيخنا العلامة الشيخ صالح بن عبد العزيز بن 
مرن ال الشیخ - حفظه الله - (ص١5).‏ 


م تفسۂ و 3 الفاتقة 
ہے نمسير سوره عد 


التربیة؛ والله و هو الذي ربى العالمين بنعمه» ربى العالمين بتدرجهم 
فی 1 يله CD‏ 


وأصل ال ہے كنا سیت اضل التربية» وی التدريج. رباہ یعنی : 


»و 


درجه فى مراقى الكمال المناسب لهء هذا أصل التربية. 


والرب الذي هو السيد المطاع المتصرف» الذي يرقي من تحته» أو 


يدرجهم فیما یصلحوا لہ وذلك لحاجتهم ای ذلك أما الله جا فليس 
محتاجًا إلى أحد؛ بل الخلق جميعًا محتاجون إليه في کل أمورهم» ولو 


(010) 


اسان ا٥‏ أن جوا سن الال اتا 
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قال شيخ الإسلام ابن تيمية 2 فی مجموع الفتاوی (۸۹/۱): «فَهَذْهِ انتا وما 


ا تو و یی مو و وو اف مایا کی و ون و عضي و و ور سی سے لا و 
٤‏ سس 0 وملکه وخلقه وررمه وهدايتِهِ ونصره وإحسانه 2 وو 


لیو تم ھا کنل لك ون أنه يكل عل وعلى کل مو فد واه مم 
رز لا بذكلا لغ فخ عني زلا لا المصايل زلا طز راع خیش يمر 


دَبيبٌ التَمْلَةَ السَّوْدَاءِ في الا 2211 ء عَلَى الصَّحْرَةِ الصَّمَاء فيذا 18 حق . وهو 
مق تو سيد الربوبيّةا . وانظر: نبي ال الحميد شرح كتاب التوحيد (ص۷). 
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٥ 5 7 ۵‏ ° 5 ۵ ب 
الحجكم التِي يَجْنِيهَا العَبد مِنَ الاسُتِعَاذة وَالبَسْمَلَةِ 


نه ا قال العلماةة 0 الكت 0افت رات ETE‏ لسعم 
اعت ا حالہ و رو كه تاب الميسدة 1ن 59-65 
التی ملا وفت نة والنی هاا ن دح می التاقہ وع رب 
العالمين» وهو صاحب هذا الملكوت كله. الذي بيده کل شیءء يفيض 
الخير على من يشاء» ويحبس عمن يشاءء يعز من يشاء» ويذل من يشاءء 
هذا القوي يي هذا الذي له هذه الصفات؛ وهذه النعوت؛ وهذا 
العلل ال م إن کی کا رے ولا نات 

والآية التي بعدهاء قال: ف ال الیم ٭ تفتح باب الرجاء 
لاحظ رجع الرجاء من جدید . 

ثم في قوله: ملك يوم اَل ٭ تفتح باب الخوفء الذي هو يوم 
الجزاء ہس وت ليت نت الخوف من جديدء 
فتنقل التالي بقوله: (اأعود بالله م من نَ الشَيْطَانٍ الرّحِيمء وتسم أل امن 
ا ا التامرك یح عسوت إلى وچاد انس 
محبة ) ثم ینتقل من المحبة إلى الرجاء إلى الخوف . 

ثم يأتي إلى قوله: لإاك نعبد»؛ كما سنفصله ‏ إن شاء الله 
تعالى -ء وذلك أن العبادة مبناها على هذه الأركان الثلاثة: المحبة» 
والخوف» والرجاء؛ وذلك أن محبتك للشيء تحركك فيه» محبتك لله 
تجعلك تتحرك لله. محبة أهل الدنيا للدنيا تجعلهم متحركين للدنیاء محبة 
المتحابين للملوك تجعلهم يتحركون لهم» وهكذا. 


Rî‏ تَفسِيرٌ سُورَةَ الفاتقة 
— ۔ تس شسم‫ ےم۔ ا 


فمحبة المؤمن لله تجعله يتحرك في طاعة الله» لکن هذه الحركة قد 
تنقطعء فلا بد له من أن يكون راجيا لرحمة الله گا ورجاؤہ 
لرحمة الله يع لا ينقطع عنه ما دام حيّاء ولذلك بدأ بالبسملة التي فيها 
الرحمة» وفيها الرجاء» وجاء بعد «الْكندٌ ينه رب الْعلّييت» 
ِالتَمَن الريَِ م ». التي فيها الرجاءء فكان السابق الْاسْتِعَادَةء والخاتم 
فإك بر أل وهو الخوف» ذلك أن المحب لله يأ الذي يرجوه. 
ويتحرك فی مرضاته يريد ما عنده. ليمك او نے على ذو الجركة 
في طاعة اللہ وهو راج لطاعة الله يع لا يثبت على هذا السير دون أن 
بلعقيفه بجعي ا وها اط رت اناباغ اعد BD‏ اتوكون انا 
فاجتمعت هذه الآيات في إعمار القلب بأعظم الإيمان» وهو أركان 
العبادة» الذي من قامت به على وجه الكمال» فقد قامت به العبادة الحقة 
على وجه الكمال. 


© © 8 
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ن 


قوله 8#: يمن الچ فإن الرحمن الرحيم اسمان من 
أسماء الله الحسنى» وهما في هذا الموضع من حيث العربية نعتان لاسم 
(ا۵)ء نعتان للفظ الجلالة الله» وهما نعتان للذات المدلول عليهاء باسم 
الجلالة (الله)» ارب العتلويت» نعت أولء» فان نعت ثانِ 
لے نعت ثالث» ملك بوم آل نعت رابع . 

لين اليم »: اسمان من الأسماء الحسنى تضمنًا صفة 
الرحمة لله 8# وتضمن اسم الله (الرحمن) لصفة الرحمة أبلغ وأعظم 
وأوسع متعلقًا من تضمن اسم الله (الرحيم) لتلك الصفة» وقد سبق بيان 
أن الرحمن: هو المتصف: بالرحمة الواسعةء التي استغرقت الأزمنة في 
الدنيا والآخرة» والرحمة من صفات الله الذاتية. 

الو وس و الرحية السعلقة نالا خرة» رعلی وا ذلك 
تفاسير السلف؛ كما ساق ذلك ابن كثير كل من أن الرحمن هو رحمن 
الدنيا والآخرة» والرحيم رحيم الآخرۃ''. 

والله يل موصوف بأنه ذو الرحمة» قال #: لوَيَحَمَقٍ وَسِعَتَ كل 
شىء چە [الأعراف: ٢٥]ء‏ فرحمته وسعت كل شيء» ولفظ (شيء) اسم 
لما يصح أن يعلم» ورحمته يل وسعت كل شيء» ومعلوم أن قوله: 
#العتاييت»* فيما سبق من كلامنا عليه: أنه جمع العالم» والعالم هذا 


(() انظر: (ص۳۱). 


ھ مد وھ ۶7 ممه الفاتحة 
4 تضسير سورة الفائشۂ 


سميت به أنواع العوالم؛ لأن بها غُلم أن الله لظ هو الخالق المتفرد 
بالخلق» والرزق» والأحياء» والإماتة» وأنواع معاني الربوبية» وهذا وجه 
مناسبة» لذكر اسم الله (الرحمن) بعد قوله: لب العتلوييت»» وذلك 
أنه متضمن لصفة الرحمة» التي تعلقت بكل شيء؛ إما في الدنياء وإما 
في الآخرة. 
أما | في الدنيا: فإن متعلق الرحمة كل شيء؛ كما قال: ورت 

رسك کی كن کا غراف 0ء ور ال کا ظا فی أنهن 7 
العرش ومن حوله. والكرسي وما تحته» ارات إنما قامت 
نرخشة الله > وین فى الصارات رما قى السبارات نبا 
قام برحمة الله يق فلا غنى للسماوات ومن فيها وما فيهن عن 
رحمة الله جا طرفة عینء هك الہ ميك سے 7س 1 ون 


ر سم 


زالتا إن أمسَكهمًا عن أل تن کرک [فاطر : 

فما في السماء ب ومن أنواع ما يطير من 
الأحياءء وما فيها من أنواع ما خلق الله كل 8» ومما نعلم من الهواء 
وبحوه. ومما لا نعلم كل ذلك من رحمة الله ف بالمخلوق نفسه » ومن 
رحمة الله يع بمن يستفيد وينتفع بتلك المخلوقات . 

وإذا نظرت إلى الأرض بأنواعها ‏ من جبل» وواد» وسهل. 
وحزل» وشجر› جمیع معالمھا -» فإنما قامت برحمة الله 23 وكل هذا 
يدل عليه هذا الاسم (الرحمٰن)ء ولهذا قال: الکن د يه رم 
اللي ؛ لأن رحمته تعلقت بكل العالمين 2 . 

إذا نظرت في البحرء وإلى ما في البحر نفسهء وإلى أنواع ما في 
الأرض» وما تحت الأرض من الاحیاء وما فيها من أنواع 
سور یو وسر ہر وہ جا 


îs:‏ ں و 


وهذا يبلغ مبلعًا عظيمًا في قلب العبد في معرفة آثار الرحمة» وآثار 
اسم الله الرحمن بقدر ذلك . 

ولقد حكى ابن جرير ‏ رحمه الله تعالى ‏ في التفسیر الاتفاق على 
تعلق الرحمة التي في اسم الله الرحمن بالدنيا والآخرة» وأما اسم الله 
الرحيم» فهو متعلق بالآخر+''. 

ولهذا نقول: إن شمول رحمة الله يق للكفار إنما هو في هذه 
الفلياء کیو ار کی او اترا في فرت واه تالظغاٹر 
مرحوم في هذه الدنيا بأنواع الرحمة؛ قال 0#: وس كر امعد ويلا 
[البقرة: 55١١]؛‏ فالكافر يمتع في الدنيا بأنواع المتاع. ويعيش عيشة ريما 
كانت هنية طيبة» وهو كافر يحمل الشرك بالله» يحمل الكفر بالله جه 
- والعياذ بالله -» ولكن رحمة اللہ 8# عمت في الدنيا کل شيء. 

وأما في الآخرة: فإن اسم (الرحمٰن) يشمل رحمة الله 8# للمؤمنين 
فى اسر انه تین الآخرة الرحمة بال ية قال 0خ كان 
ِالْمُؤْمنِينَ رَحِيمَا» [الأحزاب: ٤٤]ء‏ وقال: لحي والرحيم» بالمؤمنين 
في الآخرة» وها هنا وقع تكرار في المعنى» مع تنوع اللفظء (الرحمن) 
يدل على رحمة الله ٣٦۷‏ ا وعلى رحمة الله چ بالمؤمنين 
في الدنياء و(الرحيم) يدل على رحمة الله 8# بالمؤمنين فی الآخرة. 
فتكرر ذكر رحمة الله للمؤمنين في الآخرة باسم الله (الرحمن)» وباسم الله 
(الرحيم)» وتكرر ذكر رحمة الله 8# بالمؤمنین في الدنيا ‏ الرحمة 
الخاصة بهم بقوله: غاب العتلييت4. وبقوله: فا اَی ہ؛ ولهذا 
قال آهل العلم: إن هذين الاسمين (الرحمن الرحيم) يفتحان لمن عقل 
أوسع أبواب المحبة لله گلا ويفتحان لمن عقل أوسع أبواب 


10 نظ ایر الطبری(۱۷۹/1): 
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l٥‏ تسد سم َذ الفاتقة 
تفْسِيرٌ سورة الفاتحة 


الرجاء لله عق وقد قال الله يق في الحديث القدسي : نَا عند ظَنٌّ 
عَبْدِي بي 2 فَليظنَ بي 8 
وذكرت فيما سلف أن قوله: مرب العتلهيت» يفتح باب 
المحبة» وأن قوله هنا: يمن الہ يفتح باب الرجاء في القلب. 
ومبحث الأسماء والصفات يبحثه كثير من المفسرين في هذا 


الموضع› والذي نذکر منه هو رحمة الله 2 وتكرير إثباتهاء. وذلك أن 
الرحمة معنی قام باللہ 2؛ فالر حمة صفة ذاتية قامت باللہ جا 


والرحمة وما كان من جنسها من الصفات هذه قد یعسر تفسيرها 
بمعنى يشمل جميع أفرادهاء وذلك لأن المعاني الكلية هذه لا توجد على 
وجه كلي إلا في الأذهانء أما في الواقع» وفي الوجود وخارج الذهن, 
فإنما توجد مضافة» وتوجد منسوبة» فيقال: رحمة العبد بالعبد» رحمة 
الوالد بولده» ورحمة الام بوليدهاء ورحمة الله بخلقه» ونحو ذلك. 


ولهذا ما كان من المعاني الكلية» فإنه يعسر تفسيره عي 
يصلح لما يتعلق بالمخلوق؛ ولما يتعلق بالخالق» ولهذا كثير من 
إذا أتى ذكر تفسير الرحمة أو نحوها من المعاني» ینز کی 9 
ا کرات إن الرحا ملا ل كارن فى ا وا ي 
ل اس ا رما كنا کوک ن رما لحكل افيه الیو 


)١(‏ أخرجه بهذا اللفظ الإمام أحمد في المسند (۳/١۹٦)ء‏ والدارمي في سننه (۲۷۳۱)ء 
وابن حبان في صحيحه (٢/٥١٥٥)ء‏ والطبراني في الکن 5)١١‏ والخاکم فن 
المستدرك )۲٦۸ /٤(‏ من حدیث واثلة بن الأسقع 5 . . وأخرجه البخاري (٤۰٥۷)ء‏ 
ومسلم )۲٦۷٢(‏ من حديث 5 هريرة طبه » وليس فيه : : ١فلِيَظنّ‏ بي ما شاء) . 

(۲) أخرجه أبو نعيم في الحلية (۳/ 2)7569 والبيهقي في الأسماء والصفات (۱۹۸/۲)؛ 
وابن عساکر في تاريخ دمشق »)۳٠١ /٠١(‏ وابن قدامة في ذم التأويل (ص18١)2‏ 
وذكره الذهبي في سير أعلام النبلاء .)١57 /٥(‏ قال شيخ الإسلام ابن تيمية كن : 


0 DS ay 


لها من تعلقت به الرحمة» وقد يلحظ في ذلك المخلوق» ولهذا ضلٗ من 
ضل من المبتدعة؛ حيث فسّروا الرحمة بالرحمة في المخلوق» فقالوا: 
الرحمة المعقولة هي: ميل القلب لمن يرحمء وهذا التفسير إنما نظروا 
إليه من جهة تعلقه بالبشر» وهذا من الأغلاط الكبيرة في تفسير هذه 
المعاني؛ فالصفات التي هي ليست بذوات ‏ يمكن أن تحد ‏ إنما هي 
معانٍ؛ ففسروها ببعض من تعلقت به» وهو المخلوق؛ ولما استحضروا 
ذلك» قالوا: إذَا لا تصلح وصمًا لله ٹلا وهم لم يفسروا الرحمة من 
جهة المعنى الكلي العام» الذي يصلح لكل من اتصف بهاء وإنما 
فسروها ببعض من اتصف بهاء وهو المخلوق» ثم سعوا في نفيها عمّن 
اتصف بها أيضًا ‏ وهو الخالق ‏ سبحانه -» ولهذا يحرفون» ويقولون: 
إن الرحمة هي إرادة الإحسان إلى الغير. وهم أعني: الأشاعرة"' 


= (وَرَوَى أَبُو بكر الْحَلالُ في «كِتَابٍ السُّنَّوا عَنْ الأوزاعي قَالَ: سيل مول وَالزّهْرِيُ 
عَنْ تَفْسِيرٍ الأَحَاديثِ فَقَالَا : - أَيرُومَا گَمَا ججاءث. وَرَوَى أَيْضًا عَنْ الْوَلِيدٍ بن 
قَال: سات مَالِكَ بْنَ انس TS‏ عن 62 حبار 
ال جَاءَتُ في الات ل اروها گمَا جَاءَتُ. وَفِي ۶ + 
كُمَا ججاءث بلا كَيِفٍ. فَفَوْلْهُمْ ولچ : ١‏ أَمِرُومَا كُمَا ججاءث؛ رَد عَلَى الْمُعَظلَة 9 
ابلا کیفی» 7 عَلَى الممثلة). انظر : مجموع الفتاوى /٥(‏ ۳۹). 

)١(‏ نسبة إلى أبي الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم الأشعري» ولد سنة ستين 
ومائتين» نشأ على مذهب المعتزلة» وتتلمذ على يد أبي علي الجبائي ثم ترك مذهبهم 
وتبرأً منه» وسلك طريقة ابن كلاب وانتشر مذهبه ثم رجع عنه إلى مذهب آهل 
الحديث وانتسب للإمام أحمدء وألف في مذهب أهل السنة والجماعة: الإبانة: 
والموجزء ورسائل الثغرء إلا أنه بقيت عليه بقايا من مذهب ابن كلاب» وتوفي 
IESE‏ أربع وعشرين وثلاثمائةء قال الذهبي: ويقال: بقي إلى سنة ثلاثين 
وثلاثمائة.اه. 
انظر: تاريخ بغداد »)717/١١(‏ ووفيات الأعيان (۳/٢۲۸)ء‏ وسير أعلام النبلاء 
FF as A9)‏ رات مار الما OAV‏ 


lor)‏ تمسر سو رة الفاتقة 
٦‏ تفسِير سورة الفاتحة 


والماتریدیة''ء والكلابية”'', ونحوهم ومن شابههم ‏ هؤلاء فسروها بهذا 
9 الان الإرادة عندهم صفة دل عليها العقل» وهم يثبتون سبع 
صفات» وكل صفة في القرآن ليست من الصفات السبع التي يثبتونها 
لدلالة العقل» فإنهم يرجعون تفسيرها في القرآن إلى أحد الصفات السبع 
المذكورة عندهم لدلالة العقل'"ء فيقولون: هنا الرحمة إرادة الإحسان» 
الغضب إرادة الانتقام» الرضا إرادة الإنعام» ونحو ذلك. فهم يفسرون 
هذه بالإرادة؛ لان الإرادة إحدى الصفات السبع التي يثبتونهاء وهذا 
مصیر متهم إلى أنها فى هذه الآية» وما شابه ذلك؟ أن ذلك مجان 
مجاز عن الإحسانء أو إرادة الإحسان. 


(١) 


(۲) 


(۳) 


هم: أصحاب محمد بن محمد بن محمودہ أبي منصور الماتريدي» المتكلم» وماترید 
قرية من قرى سمرقند» له كتاب التوحيد» وكتاب المقالات» وكتاب تأويلات القرآن 
توفى سنة ثلاث وثلاثين وثلاثمائة بسمرقند» ومن المسائل التى اشتهر الماتريدية 
اف نات سال فیا کی ان والامتساء فى اکس سا القران 
هل الله يل يتكلم بمشيئته وقدرته أم القرآن لازم لذاته» وغير ذلك من مسائل 
الصفات. انظر: مجموع الفتاوى ]۳١/۷(‏ ۔ »)٤٤‏ وفتح الباري (٣١/٤٥٥)ء‏ 
والجواهر المضية في طبقات الحنفية (۳/ ٣٣٦۳)ء‏ ومجموع الفتاوى (ا/ »)٤١٤ 57١‏ 
ومنهاج السّنَّة (۲/ ٣٦۳)ء‏ وانظر: رسالة الماتريدية للشيخ شمس الدين الأفغاني كاله. 
أتباع عبد الله بن سعيد بن كلاب» المتوفي سنة اثنتين وأربعين ومائتين» قال عنه شيخ 
الإسلام كما في مجموع الفتاوى (557/1): (له فضيلة ومعرفة رد بها على الجهمية 
والمعتزلة نفاة الصفات» وبين أن الله نفسه فوق العرش؛ وبسط الكلام في ذلك» ولم 
يتخلص من شبهة الجهمية كل التخلص» بل ظن أن الرب لا یتصف بالامور 
الاختيارية التي تتعلق بقدرته ومشيئته» فلا يتكلم بمشيئته وقدرته» ولا يحب العبد 
ويرضى عنه بعد إيمانه وطاعته» ولا يغضب عليه ويسخط بعد كفره ومعصيته. بل 
محبًا راضيًا أو غضبان ساخطًا على من علم أنه يموت مؤمتا أو كافرّاء ولا يتكلم 
بكلام بعد كلام). وانظر: سير أعلام النبلاء »)۱۷٤/١١(‏ ومجموع الفتاوى 
.)١ 37١/١١‏ 

الصفات السبع التي يثبتها الأشاعرة في الجملة فهي: الحياة» والكلام النفسي› 
والبصرء والسمعء والإرادة» والعلمء والقدرة» ويزيد عليها الماتريدية صفة التكوين. 
انظر: كلامهم في كتاب الفرق بین الفرق للبغدادي (ص7١١).‏ 


غقالقء  ._‏ _۔ ‏ لاگ 


وهاهنا تنبيه بهذا المقام للمناسبة» وهو أن المجاز في الصفات 
ممتنع باطلء وذلك لان آهل المجاز يعرفون المجاز بأنه: نقل اللفظ من 
وضعه الأول إلى وضع ثان؛ لمناسبة بينهما"''. 

فهم يشترطون أن يكون الوضع الأول للفظ معلوم» ولهذا ينقلونها 
من الوضع الأول إلى الوضع الثاني لمناسبة» وباطل أن يكون الوضع 
الأول في اتصاف الله م بالرحمة معلوم للمخلوق على وجه الكمال» 
وإنما يعلم منه ما دل عليه المعنى» يعلم بعض المعنی . 

وأما الرحمة في معناها الكامل» التي هي وصف لله فإن هذا 
لا يُعلم» ولهذا امتنع أن يكون الوضع الأول معلومًاء لهذا بطل دعوى 
المجاز في كل ااا لأن الوضع الأول على حد تغريفهم د لیس 
معلومًا» فيمتنع الانتقال؛ كما هو قول المحققين من أهل اللغةء وأهل 
التفسبيروء وظواتف كثيرة من العلماء: 'فهذةإثنارة لین المميالة 
ا 


)١(‏ انظر: الأصول للسرخسي (۱۷۰/۱)ء والشاشي (ص55)» والإحكام للآمدي 
(١/"هة).‏ 

.)108 ء٦٥٥٤‎ 2507 ٤٤۳ /۲۰( انظر: مجموع الفتاوى‎ )٢( 

(۳) للاستزادة فی هذا المبحث انظر: مجموع الفتاوى (۷/ ۸۷)؛ وبدائع الفوائد »)۲١ /١(‏ 
ورسالة منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والإعجاز للشنقيطي» ومختصر الصواعق 
للموصلي (۲/ ۳)ء وما بعدها. 


2 ۵ ۵ 0 0 ۵ ۵) 


ق لی غ کیچ کی لجا 2 كيجا ث ليها رذ لیج رذ جا کے لیج ک کیچ د لیج ث ليج د ليد کیچ ذ لیج کاک 
89 ضا ہنا فا ظا 0 فا ضا فا 2 3 0 2 9 ہت 


مَعْنَى: وملك يوم آلب 4 


3# : للك دوم ال #» وهذا نعت بعد النعوت السالفة» 
ردنالت و ا 403 تیر التبالاك اد قينا سای اھ 2 
ا را ا ا : 

الأول: أنه الله . 

الثاني : أنه الرب» أو رب العالمین . 
الثالث: أنه الرحمن . 


وإذا تأملت هذه الأسماء الخمسة» وجدتھا تتفرع عنها ‏ من حيث 
المعنى ۔ جميع الأسماءء فقد ذكرت أن أسماء الله يع منها ما هو راجع 
إلى معنى الجلال» ومنها ما هو راجع إلى معنى الجمال"» ومنها ما هو 
راجع إلى معنى الربوبية» ومنها ما هو راجع إلى معنى الألوهية» وهنا 
الربوبية ذكرت بقوله: رب الصلیب٭؛ وذكرت بقوله: #مدلكِ يوم 
اللِنك 8ء ونعوت الجلال هنا ذكرت بقوله: #لك دوم ال 4 ؛ لأن هذا 


.)60١/١( انظر: مدارج السالحية‎ )١( 

(۲) انظر هذا البحث في: زاد المعاد (١/٣٦۳۰)ء‏ وبدائع الفوائد (۲۲/۱)ء وشفاء العليل 
(ص۲۰۸)ء والفوائد (۱۸۲ ۔ ۱۸۵)ء ومدارج السالكين  ٥١(‏ ۷٦)ء‏ وتبيين کذب 
المفتري لابن عساكر (ص۱۱۲)ء وآيات الأسماء والصفات للشنقيطى (ص۳۲). 


[sal ان‎ 


يورث إجلاله جال والهيبة منه والخوف» والوجل منه» وكذلك صفات 
الجمال في قوله: #الحمد لَه رب العدلييت4؛ كذلك الصفات 
الراجعة إلى الألوهية بذكر اسمه الله» الذي هو أعظم الأسماء. 

فإذًا؛ في هذا السورة أصول الأسماء الحسنى؛ كما يقوله ابن 
القيم - رحمه الله تعالى -» وشيخه شيخ الإسلام» وجماعات كثيرون» 
من المحققين في مسائل الأسماء والصفات'''. 


© © © 


.)0١/١( انظر: الفوائد (ص۱۹)ء ومدارج السالكين‎ )١( 


ها تَفْسِيرٌ سور انقاتكة 


٢٦ 2 ۵‏ 2 
الجكم التي يَجْنِيهَا العَبْد مِنْ تِلاوَة: 
هه 220 پر ذو ے/ 
ولك وم آلب 4 


فقوله: ملك بوم يہ أولا: من حيث صفة الله 4 ذِكْرٌ أنه 
مالك ليوم الدين يبعث على الخوف؛ لأن يوم الدين هو يوم الجزاء. 
ويوم الحساب» وسيأتي تفصيل ذلك - إن شاء الله . 

فقوله: ملك بوم ال هذا مورث للخوف لمن عقله» فمن 
قالهاء يتذكر ما في قلبه من أنواع الشبھات؛ وأنواع الشهوات» التي 
9 7 03 فز كان 9 ئگ ررق ذلك 
خوقًا من ذلك اليوم» الذي يحاسب الله ل فيه الخلائق» ولهذا قال 
العلماء: إن الله گل بدأ في هذه السورة بذكر ما يورث في العبد 
المحبة لله» وهو ربوبية الله 8# للعالمين» وذكر بعضهاء ما يبعث الرجاء 
في القلب بقوله: لمن الريَسِمِ»» ثم ذكر ما يبعث الخوف في 
القلبء وهو قوله: مك يوم آلب وسيأتي عند قوله: اياك نعبذ» 
سبب ذكر هذه الثلاث مجتمعة في هذه الآيات المتتابعة. 

قال هنا: تدك بم ا4 وقد قرأت: طمَلِكِ زم الڈین 4 
٥٢‏ أسدماء الله و( الك م اسا ا 


() قَوْلةُ: تيك بم ال4 قَرَأْ عَاصِمٌ وَالْكِسَائِىُ وَيَعْقُوبُ تيك وَقَرَأْ الآخَرُونَ 
#مَلِكِ#4. انظر: حجة القراءات (ص۷۷). وانظر: تفسير الطبري »)١54/١(‏ وابن 
000 


وهناك فرق بينهما: فامالك)» من (الملك)» أو من (الملك)» وهو 
لت ا رولك الأقتياء يان تكون ملكا لمن :تولك ملكت 
البيق» وملکت الكتا نس 

وأما (مَلِك)ء فهو من (المَلك)» والملك معناه: السيادة» والتدبيرء 
راتس ت قفن لآ کرت الغللة» أو خر الك :قل لا کرت عالکا لاعت 
ملگاء ولكن ينفذ فيها تصرفه» ويسووها ويدبرها. 

والله غ8 موصوف بالصفتين» ومسمى بالاسمين» وهذا أبلغ 72 
يكون» فإذا تعلق قلب بشرء بما يراه فی ملوك الدنياء من سعة الملك؛ 
والتدبير» والأمر والنهي» والطاعة لهم» وما يحدثون في ذلك من أنواع 
الهيبة» أو الإنعام» أو نحو ذلك فإنهم يتقاصرون مهما بلغوا في ذلك. 
عن أن کیاکی وان كوو نار ۴5 

وهنا قال: َلك بوم ال فهو يملكه ملكا وأيضًا هو ملك چ 
في ذلك اليوم» فقوله هنا: ملك فيه رعاية لهذا المعنى» وهو أن كل 
شيء في ذلك اليوم يملكه سبحانه. ومعنى ذلك أنه إنما يرجع إليه. 
وله م أن يتصرف فيه» وأن ينفذ فيه أمره» لا يتصرف» ولا يفعل شيء 
إلا من بعد إذنهء فإذا كان ثم تعلق بمن تعلق بغير الله يل فإن قوله: 
«مدكِ يور ال كما نبّه إمام الدعوة كه في تفسير هذه السورة, 
قال: (في هذا إبطال لتعلق القلب بغير الله من الصالحين والأنبياء 
والمعبودين الذين يطمع الطامع في شفاعتھمء فإن الله جه قال في ذكر 


ےے صد 


و یب ریہ مہ رت ہہ و کر کے کہ 


اب 


ےہ 


کے ہمہ "ا ہم وو - سے ے رةه 77 4 ۶ -- 1 ے‫ 
001 لا تملك نفس لنفس شيا 4 ؛ اي: نمس عن اي نفس شيثاء 
لا تنفعها بشیء ولا تدفع عنها شيءء والملك والمالك لذلك هو اللہ 3 


( انطر: تفسشیر الطرئ 0۱6۰/7 واین کر 0177/10 والقرطبي OEE TY‏ 


ايه 


1٥‏ َس سم َ3 القاتقة 
كك تصییر سوره الفايهة 


صے 


وَالَكمر مَز َء وهذا فيه إحداث لتعلق القلب بالله يه وحدہ؛ 
لأنهم إنما طمعوا في أن يكون أولئك يشفعون» ويقربونهم من اللہ وهذا 
كله باطل بقوله: ملك بوم آل . 


© © © 


(١)‏ انظر: تفسير سورة الفاتحة لومام الدعوة في مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبد الوھاب كك (۲/ ۳۲ _ ۳۳). 


6۱ 


بل 


مَعْنَى: الدين في لغَةَ العرّب والشريعة 


سے 


موم لهه كلمة (الدین) جاءت في القرآن على معانء وأصلها 
نے و ر کا قال 7ھ "2 


رہ ع نر ا و ا ا 2330 و و کے سس ۔ 
تقول إذا درات لها وضينِى اهذادينهابدا ودبي 


لهذا ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية كه في قاعدة له في معنى 
الدين: أن أصل الدين في اللغة العادة المتكررة” '7‏ وهذا الکلام صحيح 


(01: "انظرة لسان الغرت 009۴/0 «الدين: الغاذة» تقول ما زان “ذلك يدنه وديدانة 
00 ا المصباح المنیر (ص۱۰۸) («دَانَ) بالإسلام ۷دِينًا) 
بالكسر تعبد به وانَدیْنَ با كذلك فهو «دَينٌ» مثل ساد فهو اسیْذا وادينتّه) اا 
وكلته إلى دينه» و١تَرَكْية‏ وَمَا يَدِينْ) لم أعترض عليه فيما يراه سائعًا في اعتقاده» 
و(دنته) ١أَدِينهُ)‏ جازيته). 

(۲) البيت للمثقب العبدي. انظر: طبقات فحول الشعراء لمحمد بن سلام الجمحي 
(۱/ ۲۷۳)ء وتهذيب اللغة /۱٤(‏ ۱۱۳) والصحاح (٥/۲۱۱۸)ء‏ ومقاييس اللغة 
(۲/ ۲۷۳). 

(۳) قال شيخ الإسلام : (والڈین هر الطّاعَة وَالْعِبَادَة والخلقء فَهُوَ القَاعَة الدائمة 
اللّازِمّة التي قد ضَارّت عَادَة وخلقًاء بخلاف الطّاعَة مرّة وَاحِدَة؛ وَلِهَذَا فسر الڈین 
ِالْعَادَةٍ والخلقء ويفسر الخلق بالڈین أَيْضًا كَمَا في قَوْله ‏ تَعَالَى -: فوَلِكَ لعل حي 
عظِي و * [القلم : ٤ن‏ :قال انو غاس متا : «عَلَى ِین عَظيم)» وَذكره عه اا 
غ نت 0 i‏ عن فان ون عبينة وَبذلِك فسراه» وكذلك سے بِالْعَادَةٍ 
کَمَا قَالَ الشّاعِر : أهذا 27 أَبَدَا رو 
ومنه الديدن يقال : هذا دیدنه ؟ أ عادته اللَازِمَةَ فان ديدن من دان بِمَنْزْلَة صلصل 
من صل؛ رقکت من گت مو فل ٦‏ وقد يكون 
حرف لین › وهم يعاقبون في كلامهم). انظر: قاعدة فی المحبة (ص١”‏ - .)۳٣‏ 


ھ تَفْسِيرٌ سُورَةَ الفاتقة 
بعلم تفسِير سورة القائقة 


موافق لعلماء الكلام بالعربية ‏ وسمي ما يجعله المرء في قلبه من 
العقائد أو ما يجعله المرء على لسانه من الأقوال» أو ما يعمله 
بجوارحه من العبادات» سمي مجموع هذا دينًا؛ لأنه يفعل على وجه 
العادة والتكرر؛ لأنه دين يتكرر بالفعل» هذا أحد الإطلاقات. فالدين 
يراد به ما بلتزمه المرء من الاعتقادء أو القولء أو العمل لإ الک 
عند الله اتک کہ [آل عمران: .]١9‏ 

أيضًا يطلق الدين» ويراد به الجزاء» وذلك في آيات منها هنا قوله: 
وملك وم آل ومنها قوله ‏ تَعَالَى -: «#يوميذ ویم ال ديهم الح 
[النور: ٤٤]؛‏ يعني : جزاءهم سے 

فالدين يأتي في القرآن بمعنی الجزاء في آيات كثيرة» ومن ذلك 
قوله ‏ تعالى -: کا بل تُكَزْبونَ الین [الانفطار: ٤]؛‏ يعنى : بالجزاء'''. 

وقوله ‏ تعالى .: طفلئلولا إن کہ ير مَدِيِينَ © تسا إن 
صليقين#ه [الواقعة: ٦۸ء‏ ۸۷]؛ يعني: غير مجزيين یا 0 
0ن 

وهناك صلة بين معناه بمعنى الجزاء والأصل اللغوي الذي هو العادة 
أو الشيء المتكررء ووجه الصلة أن الجزاء يتكرر بتكرر العملء 
على الجزاء المتكرر ديتاء إذا كان أصله الذي يجازى عليه متكررًا متنوعًا . 


© © 8 


(0) انظر: تفسير الطبري (۲۳۱/۱۷)ء؛ وتفسير السمعاني (۳/ »)01١6‏ وزاد المسیر 
(۳/ ۲۸۷)ء وابن كثير .)۳٤٣ /٦(‏ 

.)۳٣٤٣ /۸( وابن كثير‎ »)5١١/5( انظر: تفسير الطبري (۷/۱٥۱)ء وزاد المسیر‎ )٢( 

(۳) انظر: تفسير الطبري (۲۲/٣۳۷)ء‏ وزاد المسیر (٤/۲۳۰)ء‏ وابن كثير .)٥٤۸/۷(‏ 


و انان 


يَوْمُ الدين مِنْ أسْمَاء يَؤْم القِيَامَة 


قال هنا: ملك يوم ال » وهو يوم الجزاء والحساب» و(يوم 
الدين) من أسماء يوم القيامة» وليوم القيامة أسماء كثيرة في القرآن 
ا 

و(يوم الدين) يوم القيامة» المقصود منه: يوم يقوم الناس لربٌ 
العالمين» مع أن يوم القيامة يشمل ما بين النفخة الأولى في الصور إلى 
أن يدخل أهل الجنة الجنة» وأهل النار النار» هذا كله يوم القيامة من 
النفخة الأولى إلى النفخة الثانية» وما بعدها إلى دخول آهل الجنة الجنة» 
ودخول أهل النار النارء فكل ما يحدث إذ ذاك فالمالك له الله ؛ كما 
قال سبحانه: یم ہم برت ل عق کی لله متهم ود لِم الملك ال يله 


م ںہ 


اتید اهار (© اوم نجرف کل تسن يما ڪَسبت لا طلم 
سرع الاب [غافر: ١۱ء‏ 17]. 

وإذا كان كذلك» فقوله هنا: ملك يوم ال إنما يعني به: يوم 
الجزاء» وهو ووم يفوم الاس لر العامين [المطففين: ١]؛‏ يعني: حين 
بصلزت إلى آرض الس فياك العلك بوم ل وخدة لا شريك: له 
7+ 9 ۶“ 


الله عل مالك للدنيا والآخرة»ء مالك لما كان قبل النفخة الأولى 


)١(‏ انظر أسماء يوم القيامة في: فتح الباري (۱۱/٦۳۹)ء‏ والتذكرة للقرطبي (ص2)057 
والقيامة الكبرى للآشقر (ص9١‏ - ۲۸). 


7ھ تمْسِيرٌ سُورَۃ القاتحة 
للم تضيير سورة الفاتحة 


وما بعدھاء ولما قبل النفخة الثانية وما بعدهاء فما فائدة التخصيص بيوم 
الدين؟ فائدة التخصيص: أن يوم الدين هو يوم المجازاة» ويوم 
الحساب» ويوم يوفى كل عامل عمله» ويوم توفى كل نفس ما عملت› 
وهذا تتعلق به النفوس» وإن كان كذلك» فإن من كان مالكا لليوم الذي 
يوفى فيه العامل عمله يحدث له تعلق به من جهة النظر إلى ذلك اليوم» 
'فيكون قد جمع في قلبه بين نظره في الدنیاء ومحبته في الدنیاء وعبادته 
في الدنياء وبين تعلق قلبه في الآخرة» فهو إذا كرر هذاء نظر إلى هذا 
ال 

كذلك من أوجه التخصيص: أن قوله: وملك ہوم آل4 في مقام 
أن يحضر في قلب العبد المؤمن» وهو يتلو هذه الآية ما يحصل في يوم 
الدين من جميع الأحوال؛ لأنه قال: ملك بوم آل واليوم يخص 
فيه جميع تلك الأمور؛ من وصول الناس إلى المحشر؛ بل وما قبل ذلك 
من قيامهم من قبورهم؛ بل وما قبل ذلك إلى أن يدخل أهل الجنة 
الجنةء وأهل النار النارء فكأن المتدبر المتأمل إذا قرأ ذلك» استحضره 
بتفاصيله أمامه» وهذا یبعث على خوف مجدد؛ غير الخوف الذي استفيد 
من #مَالِكَ#». ولا شك. 

وهذا يفيدنا في تفسير قوله: «إإيّاكَ نعبد وَإِيَاكَ نتويت»» وهذا 
هو الغرض» هو الذي بفهمه وبتدبره يحصل المقصود؛ لان الرسل إنما 


وت رش العباد لعبادة الله و حده دونما سواہ. 


© © @ 


(ئ ۵ 


ا پچ پرپ پر پر یر یرپ یی 


)- ہے لے کے 
۰ 


تفر : ٭ إياك دعبل 


قال: لاك عبد فاولا أثنى على الله # بأنواع الثناء» ثم 
قال : ٭لإياك نعبد#. وهذا أول فل (نعبد). 

۵ فى ارا ب يا الاش آعبدوا ریک الى خلقک وَالَذِنَ 
من بل ملك تقون [البقرة: ١؟]»‏ والعبادة هي المقصودة في هذا 
المقام؛ لأن الابتلاء إنما حصل 0 عبادة الله يعّ: هل يعبد العباد ربهم 
وحده دونما سواه» أو يشركون به؟ 

لِم جاءت ف٭لإبَاك نعبد بعد ما سبق؟ 

نالهراب: قال أهل العلم : لأن عبادة الله لها أركان ثلائڈڈء بمجيئها 
مجتمعة تكون العبادة موجودة شرعًاء وتلكم الأركان الثلاثة هي: الحب» 
۰ی سا 

فالعبادة إنما تقوم إذا كان القلب محبًا راجيا خائمًاء أرأيت 
المصلي - مثا - إذا صلى» فإنه يُصلي وهو يلحظ محبته لربه يل وهو 
يلحظ رجاءه في ربه چاتا؛ أن يتقبل منه» وأن يثيبه» ويلحظ الخوف 
منه ي؛ أن يعاقبه لو ترك الصلاةء أو فرط فيها في يوم الدين. 

فالعبادة إنما تقوم على هذه الثلاثة: أصل الحب» وأصل الرجاءء 
وأصل الخوف؛ فلو لم يوجد واحد منهاء صارت العبادة غير موجودة 
شرعَاء وإن وجدت واقعاء لكنها شرعا ليست موجودة. 


ا تفسۂ ودة الفاتقة 
یھ تفسِير سورة الفاتحة 


فتح باب المحبة؛ قال: فَاليْمَن أليَسِمِ»» فتح باب الرجاء» قال: 
فمك يوم أل فتح باب الخوف؛ فالعبد يقول: 8«إإيّاكَ نعبد». إن 


ص ت > ر 


فالله جه من رحمته بالعبد أنه وجهه لقوله: «إإيّاك نعبد»» وهو 
يخاطب ربه يك بعد أن ذكر الآيات التي تبعث في قلبه المحبة والرجاء 
والخوف؛ حتى يكون قوله ذلك آتيّا على وفق الشرع . 

که فوائڈ تقديم : 21ک على «نعبذ» : 

«إِيَاكَ نعبدّ هنا: قال العلماء: (إِيََاكَ) مفعول به مقدم» وهو 
ضمير منفصل قدم» والأصل أن يتأخر المفعول به عن الفعل» وهنا قدمه 
على الفعل» وفي تقديمه على الفعل فوائد» منها: الحصر والقصرء وهذا 
مقرر في علم المعاني» فمن علوم البلاغة (مبحث الحصر والقصر)'' 
وكذلك في أصول الفقه فی (مبحث مفهوم المخالفة)'''. 


7 كان التوويكى 4 اسب فى الپ الا الام اا ی الات ريمال تی 
قوله تعالى: #إِيَّاكَ نعبد ولاك ضَتَيث معناہ: نخصك بالعبادة لا نعبد غيرك 
ونخصك بالاستعانة لا نستعين غيرك» وفي قوله تعالى: لن کُتٹم ياه عيدوت 
[فصلت: ۳۷] معناه: إن كنتم تخصونه بالعبادة). انظر: الإيضاح في علوم البلاغة 
۵۶۵ ا as‏ 19۷1717 

(۲) قال الطوفي: (دَلَالَةُ تَخْصِيص شَّيْءٍ بِحُکم يدل عَلَى نميه عَمَّا عَدَاہء وَمُوَ مَفْھُومُ 
الْمَحَالْفَةَ؛ آ2 الْمَعْهُومُ منه بَحَالٹ ات ری ہو کاس 5 مَمَهُوم الْمُوَافَقَة). 
الہ شرع مخت الرؤظنة 100/76/97 وقد کر بنا غا ذلك تی 10 01/): 
(وَتَمَدِيمَ الكفمر لاو نهو نكاد TE‏ أ ل شد إلا ياك 
لشم مرو يلوت [الْأَنْيَاءِ: ۲۷]؛ أيْ: لا يَعْمَلُونَ إلا بأمْرو). 
راک محف فهرم الخال في الد( 260ا وتر مخ ال وة 40460ب 


]أ 


اا 8 


ہے 


قال : ٭ إيّاك نعل 6 تغتا: نقصر ونحصر عبادتنا فيك قال بعص 


أهل العلم: يفيد التخصيص . وهو المعنى نفسه؛ يعنيى: نجعل عبادتنا 


مختصة بك وحدك . 


فقوله: #«#إإبَاكَ نعبد هذا فيه توحيد العبادة بظهور. 
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= وروضة الناظر »)١١54/7(‏ والبحر المحيط (ہ/ ۱۳۲)ء ومختصر ابن اللحام (۱۳۲)ء 
وشرح الكوكب المنير (۸۸/۴۳٦ء‏ 584)» ومذكرة الشنقيطي (ص۲۸۵). 


Rî‏ تَفسِيرٌ سُورَةٍ القاتقة 


٥ 5‏ و 2 ٦‏ 
معنی: العبادہ فى اللعة والشرع 


العبادة فى اللغة : الخضوع والذل» ا الذل ا 


ولهذا قالوا: بعير معد إذا طلى بالقطران» وأفردء» فصار خاضعًا 
ذلیاڈ ET‏ ومنه قول طر فة فی , 


إلى أنْ تحامثنى العشيرة كلها وأفردثٌ إفرادَ البّعير المُعَبَّدِ 
وقيل ‏ أيضًا -: طريق معبد» إذا ذلل بكثرة وطء الأقدام عليه. 
ووطء الحوافر» ار ومنه - أيضًا - قول طرفة فى معلقته فى 
و صف نوق : 
۱ 9 نے ری( 
الحووۃ الطرین الك فيد کر نا وط ۲۳ 


)١(‏ انظر: تفسیر الطبری »)1۹/١(‏ وتفسير القرطبى (۱/ ٢٥۲۲ء‏ ۱۷/٦٣٤)ء‏ ومختار 
الاد( 0۷۸ر ر اکر ضرف اا فى ا ا اک ا کے کل 
(ص۳۸)ء والتعريفات للجرجاني (۱۸۹)ء والتعاریف للمناوي (ص598). 

(۲) انظر: العين (٢٥/٥٤)ء‏ وتهذيب اللغة (۱۳۸/۲)ء والصحاح (007/5)» ومقاييس 
اللغة /٤(‏ ٦۲۰)ء‏ ولسان العرب .)۲۷٤/۳(‏ 

0 هو طرفة بن العبك:: شاعر جاعلی مشهورة انظر: ديوان طرفة ین الغعند (صن٤):‏ 
کارے تق لان ماكر 1۱۹۸۷107 وحمو اقفر اقرت رص 0ء شر 
المعلقات العشر لأحمد الآمین الشنقيطي (ص07). 

.)۲۷۳ /۳( انظر: تهذيب اللغة (۱۳۸/۲)ء والصحاح (20077/5. ولسان العرب‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: ديوان طرفة بن العبد (ص٢٢)ء‏ وتفسير الطبري (۹/۱٢)ء‏ وتاريخ دمشق لابن 
عساكر (۲۲/۱۲)ء وجمهرة أشعار العرب لأبي زيد القرشي (ص5؟١).‏ 

- 2)180/5( انظر: تهذيب اللغة (٥۲۱۳/۱)ء والصحاح (۸۲۰/۲)ء ومقاييس اللغة‎ )٦( 


قال العلماء: العبادة في الشرع: غاية الحب مع غاية الذل؛ كما 
گر ادن الف سی تر وو رو اکا 

ويعرف شيخ الإسلام ابن تيمية كه العبادة بأنها : اسم جامع لکل 
ما يحبه الله من الأقوال والأفعال الظاهرة والباطنة'''. 

2ا لے تسار نيعو قوة: N‏ نيا ب ينا ات مت خر ضط 
فوفك مول انا كن 

وكل هذه صحيحة» تصدق على العبادة. 


صم له سک 1 رم 


فقوله هنا: «هإيّاك نعبد»ه؛ يعنى: نفردك بالعبادة من دون ما سوك 


فلا نعبد إلا أنت» وهذا فيه توحيد العبادة؛ كما هو ظاهر. 

تو ماد 2 اتی قرف باھ رک عق 0 0 50 رياه 
نعبد)ء يكون صادقًا أو كاذبًا؟ 

حتمًا يكون كاذيًا؛ ولهذا فالكفار والمشركون هم أعظم الكذبة 
على الله ع وأعظم الكذبة على أنفسهم. ولهذا قال تعالی - في سورة 
الأنعام : «#أظر کت کدوا علق اشم [الأنعام: ٢٤٤]ء‏ فهو يشرك بالله» ومع 


ع سه کے2 


ذلك يقول في الصلاة: و إيّاك نعبل 4 . أنت عبدت دعوت عير اللہ 


وذبحت لغير الله واستغثت بغير اللهء . . . ونحو ذلك» فكيف لا تعقل 


معنى اياك نعبدك؟ 


= ولسان العرب .)١1857/6(‏ 

_  .)0597/١( انظر: النونية مع شرحها لابن عيسى‎ )١( 
حه مع ذل عابلا هنا ۹ قطبان‎ EE وَعبّادة ال حمن‎ 
فَعَلَيْهِمَافَلَك الْعِبَامَوِدَائِرَ مَادَارَ حَكّى قَامَتٍ الْقُطْبانِ‎ 
رابالا أن يه لا بالهوى وا انار‎ 

۰ ONE Na E ON ول‎ 19 

© آظر: مجع اهارق( 06 اضر سر اق 050/0 


وهذا من أعظم البلاء أن يكون الإلف للقرآنء أو للفاتحة. أو 
لكلمة التوحيد» أو للشهادة دان E‏ رسول الله » يمنع من تعقل 
معناها» حتى غدا من يتكلم باللسان العربي لا يعقل معاني ما يتكلم به. 


صر ت هه 


قال : «اإيًاك نعبدهه. وهذا فيه إفراد الله يق بالألوهية. 


© ® @ 


سی لمعن 


5 5 9م هم ا 90 
ری تاا ري سحب ری ہکا ري 


تج تر تچ تو تو بر بر بر رر 


8 
یں 2 2 
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قالح تكالى ب ور ناك تورك ماه وهذا :فيه إفراده کا بالايععانة . 

قال العلماء: وباك تَنتَیب٭ء آخرت الاستعانة مع أن طلب 
العون يكون من جهة الرب» فرجع إلى معنى الربوبية» فهنا قال: «إإيّاك 
نعبَدٌ وَإِيّاكَ شتَیثث4؛ لمناسبة عظيمة وغرض عظيم» وذلك أن العبد 
الموحد الذي يقول: لإاك نعبدُ» لا يمكنه أن يوحٌدء إلا بأن يكون 
مستعيئًا باللہ لع وحده في ذلك» وإلا فإن الشياطين تكتنف وتستحوذ على 
ا 

فهنا قال: ايك نعبدٌ وَِيَاكَ نتوي في آية واحدة معطوفة 
بالواو؛ يعني: إياك نعبد فلا نعبد إلا أنت وحدكء دونما سواكء وإياك 
وحدك نستعين في أمورنا کلھاء وأخصها عبادتك وحدكء دونما سواك. 

وهنا يستحضر الموحد عظم حاجته إلى ربه گا في أن يثبته على 
توحيده #لع؛ لأنه لا يمكن أن يثبت في توحيد الله إلا بعون من الله 
فيذهب مع قول العبد في صلاته: ظوَإَِاكَ َي كل إعجاب 
بالنفس» وتذهب کل ثقة بالنفس؛ ويكون العبد مخليًا نفسه وقلبه مع 
ربه ِء وأنه لا غنى له عن الله يق طرفة عین. 

نعم إن إفراد الله ل بالعبادة» وإفراده 8# في طلب الاستعانة في 
جميع الأمور فيه سر أعظم» ومطلوب أعظمء» ومن تحقق به» تحقق له 
الخير الأعظم . 


322 ا وو کاو نے هه 
تَفْسِيرٌ سَورَة الفاتقة 


ر 9 


9 9 5 2 5 8 8 8 95 5 9 


١‏ اليد نيا سپ بر ,ابد ویر اعد اتا العا مدا العا دا 


0 و ہے‎ ٥ 
١ ® 


تسیز اه الصَرْل أل @©) | 


قال پچ بعدھا: امیا اط لمت یم > ؛ اهدنا يا اللّهء اهد: 
دعاءٌ» وهو فعل أمرء وفعل الأمر ‏ كما هو متقرر - إن كان لمن هو 
أرفع من الامر؛ فإنه يكون دعاءء وإن كان لقرين» فإنه التماس» وإن كان 
لمن هو دونه» فإنه اا 

تا ئا ےل ات ٭ می بوضهة" الله جالبے أله الال هده 
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الآيات؛ لكي ندعو بهاء والهداية هنا مطلوبة من الله 82. 
سس لت معتی معن : الْهِدَايَةِ في الل وَالشَرْع : 


حقيقة الهداية أنها الدلالة والارشاد في اللغة (هدى)؛ يعنى: دل 


000ب 0 


كه وَالْهِدَايَة في نصُوص الْقْرْآنِ عَلَی أَربَعَةِ أنْوَاع 
النّوْعٌ الَوّلّ: هداية غريزية» بمعنى هداية الله #» الخلق لما يصلح 


رح ےہ و 666 


لهم غريزة» وهذا كقوله جا : ٭لالی أل کل یلمد تر هدیچ لطہ: .]٠١‏ 


.۲۳( 


)١(‏ انظر: التمهيد في أصول الفقه »)55/١(‏ ونفائس الأصول في شرح المحصول 
(040/0)» ونهاية الوصول في دراية الأصول (۳/ ۸۲۳)ء ومذكرة أصول الفقه 
للشنقيطي (ص). 

(۲) انظر: تهذيب اللغة (٦/۲۰۱)ء‏ والصحاح /٦(‏ ۳٣٢٥۲)ء‏ ومقاييس اللغة .)٦٤/٦(‏ 

(۳) انظر الأنواع الأربعة للهداية في: مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني 
(ص۳۸٥)»‏ وبدائع الفوائد (۲/ ٠٠١‏ ۔ ۳۷)» ومدارج السالكين (۱ ۔ ۳۲ ۔ )۳۳٣‏ 
واتفسير الطبرق 170۷/17 01٦4‏ و فس این کر( 0۴۷ 


انوع الثاني : الهداية بمعنى الدلالة والإرشاد لما يصلح في أمر الدين ؛ 
فالأولى غريزية فيما يصلح في أمر الدنياء وهذه دلالة وإرشاد لما يصلح في 
أمر الدين؛ كما في قوله و لنبيّنا محمد للا : ظوَإِنّكَ لد إل عط 

مُسَتَّقِيوِ * [الشورى: ٥٥]ء‏ وكقوله : #ولكل هر هاده [الرعد : ۷ء ونحو ذلك . 

وهذه دلالة الهداية والإرشاد يملكها الرسل» والعلماء» والدعاة. 

التو الَاِثُ: الهداية التي هي التوفيق والإلهام» نتيجة الدلالة» دلً 
وأرشد» فهل يقبل أم لا يقبل؟ يحتاج في القبول إلى توفيق» ولهذا قيل : 
هداية توفيق؛ يعني: نتيجة للهداية التي سبقت» وهي هداية الدلالة 
والإرشاد» وهذه كما في قولةة اف ميف من نک ولك انك للقن 
من کا کہ [القصص : ٥٤]؛‏ يعني : لا توفق هن ايت ولكن الله يوفق من 
یشاءء وكما في قوله ‏ تعالی -: ومن يوم أله یہد کہ [التغاين: .]١١‏ 

الوم الراب - وهو أعظمها وأجلهاء وغاية جمیع آنواع الهدايات ے: 
رس الات لی طریی الخاہ ر الوذاءة ال طريق. التان 

فھدایة المؤمنين إلى مر الجنة؛ كما في قوله ۔ تَعَالَى -: مولي 
وأ ف سيل أل ک ميل ام © سيوم وتيخ 36 © یئ ال 
لس 77 ٤‏ -5]» قال 2 : قال عنهم إنهم قتلوا : «إوَالَدِينَ فلا 

في سیل الو فان يض یل أَعَمَلَمُ»# في الآخرة. وهم قد قتلوا؛ فالهداية ليست 
هداية الدنياء وإنما هي هداية الآخرة. 

قال أهل التفسير: سر إلى طريق الجنة"''» نسأل الله الكريم 

من فضله! 


)١(‏ قال ابن الجوزي كأنه: (قوله تعالى: هاسَيَبْدِمَ» فيه يَهديهم إلى أرشد الأمورء قاله 
ابن عباس . والثاني: يحقق لهم الهداية» قاله الحسن. والثالث: إلى مُحاجّة منگر 
ونكير. والرابع: إلى طريق الجنةء حكاهما الماوردي). انظر: زاد المسير  ١١57/5(‏ 
۷... ھت" سآ ر 


۷ ۱ تَفْسِيرٌ سُورَةِ القائقة 
کے ا سج نے .ےہ تے ا 


وكذلك ا لی رد سس قال لا : هدوش لل ر 
للحم * [الصافات: ۲۳]"» والعياذ بالله 
وقال طل: ولتم أيه غوت إل الكار ووم فة لا 


ےھر 4 


ينصرون [القصص : ١‏ ا نسأل الله العافية! 

فهذه أربعة آنواع . 

فقول القائل : امیا الصرط الْمْتَعِيمَ» يشمل الأنواع الثلائة : الثاني 
والثالث والرابع ولكل تفسير 

أما الثاني وهي هداية الدلالة والإرشاد -؛ فالعبد إنما قال ذلك 
نغ أن هدي؛ ر یعنی 0 و ارت ودل على الإسلام؛ فالمصلى يتلو 
هذه الایق وهو من أ الإسلام» لكن يدخل فى دعوة الداعى فى قولك 
E‏ اهت الط الم تیم یہ ؛ أ" دا وا 93 فلس ارد 
المستقيم» وأمور الصراط المستقيم وأفراده وأنواعه كثيرة» لا يمكن 

وكل عالم بمسألة قد ذل وأرشد إلى هذه المسألة» التي هي من 
مسائل الشرعء الذي هو الصراط المستقیم . 

فقول القائل : اهيا 0 المتیم٭ يطلب من ربه أن يبين له» 
ا على أنواع وأمور الصراط ؛ بأنواعها وأفرادها وتعددھا٘ ا يقول 
الداعي في دعاټه: ارتا ال 22 ارا ا وَارِنَا البَاطل 
باطلا وَارْزْفتَا اجْيَنَابَة) . 


)١(‏ انظر: تفسير الطبري (۱۹/ (٥۱‏ وراك المي (۳/ 6۳4( وتفسير ابن كثير (۹/۷)؛ 
والقرطبي /١١(‏ ۷۳). 

(۲) انظر: تفسير الطبري (۱۸/ ۷٥۲)ء‏ وزاد المسير (۳/ ۳۸۵)ء وتفسير ابن كثير 
(٦/۲۳۸)ء‏ والقرطبي .)5189/١11(‏ 


أمور الصراط المستقيم متعددة: مستحبات» ومكروهات» وواجبات 
بأنواعهاء ومحرمات؛ وأنواع العلم بالله» وأنواع العلم بأحكامه» وأنواع 
العلم اناو أسمائه وصفاته في ملكوته. وأمور كثيرة يه نیا أن يحصيها 
معفم فالسائل في قوله: اھد ت يدعو ربه اا ٠‏ له ذلك وهذه 
حاجة من أعظم الحاجات نحتاجهاء لذا فإننا یس لكن مع ذلك 
نسأل الله أن يهدينا بالمعنى الثاني» الذي هو هداية التوفيق والإلهام؛ لأن 
العبده ولیست حجة له. 

فقول القائل : ##أهرنا الصرط الہ بعد أن سال الله الدلالة 
وال د “فهو سال الله أن يوفقه لجميع أفراد الصراط المستقيم. 
وسيأتي تفسیر الصراط - إن شاء الله تعالى -. 

كذلك المعنى الأخير الرابع من أنواع الهداية ##آهينا ارا 
اقيم الصراط المستقيم صراطان: صراط في الدنیاء وصراط في 
الآخرة» والصراط في الآخرة له وصف: منصوب على متن جهنم» أحا 
م الست وأدق من الشتع على جنباته کلاتحت كأمثال شوك 
اأ ولحو ذلك مما حاء وصمه فی ا 


21 أخرجه البخاري «c(ToV)‏ ومسلم )(۲۹۹) (۱۸۲)( من حديث أبى هريرة ونه ) وفيه : 
«... وَيَُضْرَبُ جِسْرٌ جَهَنْم» قال رَسُول الله قلیة: فاکون أَوَّلَ مَنْ يُجِيرُ وَدْعَاءُ المُسْلٍ 
يَوْمَئِذِ: اللْهُمَ سَلْمْ سَلم. وَبِهِ كَلالِيبٌ مِثل شوك السَّعْدَانِء أَمَا رام شو نے 
قَالُوا : عا سوك اليد قال : ھا ينل شوو ات غَيْرَ أَنھا ا َل قَدْرَ عِظَمِهًا 
إل الله فَتخْطف التَاسَ بِأَعْمَالِهِم ؛ م مِنهم الموبَق بِعَمَله؛ ومِنهم المُخَودَل) . 

2 تکاثرت الأحاديث فی وصف الصراط وأحوال انا عليه منها : : ما أخرجه البخاري 
(كمىى ۷۷۳٥پک‏ ۷۲۳۷) ومسلم (۱۸۲ء 1406( من حديث أبى هريرة 2 ومنها: 
ما حاء عن ابی سعید الخدري» وأنس» وابن مسعود» وأبى بن کعب؛ رضی الله عن 


الجميع . 


۷ تَفْسِيرٌ سُورَةَ القاتقة 

والله ا قال في سورة مریم . ملین نگ الا واردهاچه [مريم: الا]» 
ودول الصراط ودول الج .ظلهة ل عفر طوف الصراط ا من أعطى 
النور الذي يبصر به» كما قال النبي ييه في «الحديث الصحيح) : هم فی 
الظْلْمَة دُونَ اسر“ «دُونَ الحسر»؛ يعنى: الصراط. 

اس الكفار» فهم فى ظلمةء لا يدرون این الصراط: وجهنم يجاء 
بها ٭وجای> 22 ھنم * [الفجر: ٣‏ لھا سبعوں ألف زمام E‏ 
وينصب عليها الصراط وتجعل حولها الظلمةء فيأتي الكفار يتهافتون 
فيها تهافت الفراش . 

رها الفيراظ الى سر الظرین مق العريضناف الى اح عرب 
على متن جهنم. من وصمه: أنه أدق من الشعرء واخ ا 
ودونه الظلمة» فمن الذي يهدى؟ 

لعظم هذا الأمر يقول الأنبياء: «اللْهُمّ سَلَمْء سَلْمْ)”" يقفون قبل 
الصراط» ويقول كل نبي: «اللهمّ سَلَمْء سَّلْمُ)؛ فالأمر شديد. 

فيستحضر الداعى ربه 3 بقوله: امیا ارط میم چ 
يستحضر ذلك الصراط» فثم صراط في الدنیاء وهو ينتقل بقلبه إلى 
صراط الآخرة» ا الله أن يهليه. ويدله. ويرشله على طريق ذاك 
تس اط تس ون تل علی جا قدو ا ل سے السرعة 
والمضاءء وهذه أنواع من الدعاء لو حصلت للعبدء لكفي بها . 


. من حديث ثوبان ذلك‎ )۳۱٣۰( أخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم (۲۹) )١847(‏ عَنْ عَبْد الله وَهء قَالَ: قال رَسُول الله كَلهِ: ١يُؤْتَى‏ 
َنَم يمي لها سَِعُونَ لف رَمَامء مَعَ كل مام سَبْعُونَ الف مَك يَجْرُوتَهَاه. 

ّ ھتان“‎ E 


ولهذا يقول العلماء: إن أحوج سؤال سأله العبد ربه ا هو هذا 
الا وا قط ال کے 

ومن رحمة الله يع بعباده المؤمنين أنهم لا یعلمونء وجعل لهم 
هذه السورة التي فيها هذا السؤال العظيم» الذي لا يعرف عظمه وقدره 
وحاجته ‏ حاجة العبد إليه» وبل وحاجة العباد إليه ‏ إلا من وفق» وقليل 
ما هم. 


© © @ 
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ڈ کیت لہا ت لہا ی یں ہا ت لضن ا یح کیت تھا ے کیچ ک لہج لمم لد اك سے ات 
GY 89‏ قفا 0 شا جا 0 نا نا 1 0 0 زا تا 


تق ا وو ہو و 
سے سے وٹ 


امیا الصرط الْمْتَقِيمَ»: الصراط المستقيم هنا المراد به: صراط 
الدنياء وصراط الآخرة فنا صراط الآخرة» فقد سبق بيان معناه» وهنا 
اط الافاء :فقن اضاقت افزال المفسرية جو الال ي ما 

فقال بعضهم: الصراط المستقيم هو القرآن. 

وقال آخرون: الصراط المستقيم هو الإسلام. 

وقال آخرون: الصراط المستقيم السنّة . 

وقال آخرون: الصراط المستقيم اتباع النبي كَل . 

فال العلناء گا جر راو ك رش الات ا 
وجماعة: کل هذه الأقوال مؤداها واحد؛ لان من التزم بالقرآن» التزم 
بالإسلام› والتزم بالسنة» واتبع النبي کنا 

فالعبد يسأل ربه أن يهديه الصراط المستقيم في الدنيا؛ يعني : 
ليهديه إلى الإسلام» يهديه إلى القرآنء يهديه إلى اتباع النبي يا . 

وهاهنا سؤال معروف عند أهل التفسيرء وهو أن العبد المصلى قد 
(5) «انظرة تفسير الطيرى 4010١52191717‏ سیر القرطی 06١/9‏ بر ابی رجب 

(۱/٥۷)ء‏ وفتح القدير للشوكاني (۲۳/۱). 
(۲) انظر: تفسير ابن جرير (۱/ ۱۷۲ - .)۱۷١‏ 


(۳) انظر: تفسير ابن كثير (۱/ ۱۳۷ ۔ ۱۳۸). 
)٤(‏ انظر: مجموع الفتاوى .)۳۹/٤(‏ 


حدق ال سو هدي إلى القرآن» فكيف يسأل هذا السؤال: اهي 
اقرط ET e‏ غت عن 932 ودلنا على الإسلام انا ووا 
علي ال ات 5 EE ۳ ۶٤٥‏ ودلنا على اتباع 
النبي بي فكيف يكون وجه السؤال هاهنا؟ 

قال الا ها ال ال سواك لطاب ا ت على ال 57 
لان ہو وہ رت فهو يشال اث بے عليه رتا مروف 
في الأوامر؛ فمن أمر بشيء قد تحقق به» فإن معنی الأمر: «اثبت عليه»؛ 
قال یت : «إيتأا اَی ای آله [الأحزاب: ١]؛‏ أي: اثبت على 
تقوى الله 82» وقال ۔ تعالی ۔: يام 21 امو انچ [النساء: +١]؛‏ 
يعني : اثبتوا على الإيمان"؛ هكذا قال كثيرون من أهل العلم. 

وفی هذا الجواب نظر. 

والصواب والأصح الثاني: أن الصراط المستقيمء وإن كان 
الإسلامء أو القرآن أو السَّنَةء أو اتباع النبي إا فإن له تفاصيل؛ 
وذلك أن الصراط المستقيم واسعء وثم فيه أمور وتفاصیل . 

فالإسلام ليس شيئًا واحدّاء وإنما هو مبني على أركان خمسة» وله 
شعب؛ وكذلك الإيمان مبني على أركان ستة» وله شعب: شعب عقدیة 
وقولية» وعملية» وهكذا الإحسان ركن واحد؛ وأيضًا هذا الركن له 
سے و 

فأمور الإسلام متعددة» آيات الله يل في القرآن التي هي فيها 
الإخبار متعددة؛ أخبر الله بأشياء كثيرة في القرآن» والأوامر متعلدة, 
والنواهي متعددة . 


ر تفن این کی 0۳۴۹/0 : 5 نظ فلس انق رر 1597/10 
(۴) اظ مو ان گی 5/9 1)1. 


7ھ مَس سو رة القاتحة 
یڈ دصسیر سور القايحة 


ففخن مال اٹتا نال ا أذ دلهے تا گرت افا دران 
يوفقه لهذه التفاصيل جميعاء وهو سؤال تچجمنع ما يدخل في امور 
الإسلام. 

ولهذا ليس أحد مستغنيًا عن هذا السؤال؛ فالعالم بل الأنبياء 
يحتاجون هذا السؤال؛ فالنبي گلا كان نو تلق وھو محتاج ا 
الصحابة يي يتلون ذلكء وهم محتاجون إليه» وكل أحد يتلو هذه 
الآية» ويسأل الله أن يهديه الصراط المستقيم بهذا المعنى بتفاصيله 
وأنواعه وأفراده» وكل أحد بحاجة إلى ذلك بحسب حاله. 

فإذا تلا التالى هذه الآيةء لا يحق له أن يقول: أنا من أهل 
الهداية» فكيف أسأل؟ لأنه يقال له: أنت في أبلغ الحاجة» وفي أعظم 
الاحتياج والفقر إلى أن تسأل ربك أن يدلك على أمور هذا الصراط 
المتنوع» وأن يعلمك ويفهمك ذلك» ثم يوفقك إلى هذا في الدنيا 
سس يعطيك 6 في الآخرة بالجواز على الصراط». فكل مسألة 

يوضح ذلك أن سم فى الآخرة لا یمضی عليه بسرعة ومضاء 
سريع إلا من قوي يقينه» وهكذا الناس يخفون في سرعتهم بقدر قوة 
يقينهم» وثباتهم» ومعرفتهم بهذا الصراط في الدنياء فبقدر معرفته 
بالصراط فى الدنيا وثباته عليه والتزامه به يكون على ذلك الصراط شأنه 
وحاله يوم القيامة . 

ولهذا قال العلماء: إن ثم في الدنيا كلاليب تعلق بالقلب» وهي 
pS‏ اھر اہ والشيفات؟ كما دک وللند ايخ القيم في (مدارج 
السيالكية ا قال: فته إذا ,علقت بقلك: القھات او ٦‏ .0 


(١)‏ قال ابن القيم 12 : (وَمِنھا : أن مَشْيَهُمْ عَلَی الصرَاط فِي السُرْعَةِ وَالْبِظءِ بحسب 


یں ظ 0 


سے سے 


تنبه وتذكر حين تقول: ©#أهينا الصَرط سيم تلك الكلاليب التي 


على جنبتي الصراط› وقد قال نبنا كله : تاج مُسَلَمْ وج مَخْدُوشسُ 
ومكدوسة فی تار جهنم وقد تعلق ا فى ال وهی 
كلاليب الشبهات والشهوات يكون ذلك» إن لم يغفر الله ويتجاوز عن 
عبده. نسأل الله يق السلامة والعافية! 


(١) 


ق © © 


سرع سَيِْهِمْ م وبطئه على صراط الله لتقم 5 اک فَأَسْرَعْهُمْ سا هنا أسْرَعُهُمْ 
هتاك وَأبْطَأَهُمْ هتا أَبِطأَهُمْ هتاك . وَأَمَلمُمْ اا على اط اظ ا لمت | 
هناك وَمَنْ خَوِفَثْهُ كَلَالِيبُ الشَّهَوَاتِ وَالشَّبّهَاتِ وَالبدَع الْمُضِلَة هتا حَطِفَنْهُ الْكَلَالِيبُ 
التي RE‏ ان فاك ويكون ان الْكَلَالِيبٍ فيه هُنَاكَ فيه عَلَى عسب 
الشَّهَوَاتِ (وَالشيْهَاتَ) وَالبْدَع فيه مَامتا فاج مُسَلَم. رت 2 ت٭0" 
ا مَفَطْعٌ ب بالکلالیب مکردسٌ في التار کنا َرَت فيهم َلك الكلاليث في ۵ 

جَرَآ وتا [النبأ: ]٤٢‏ وما ربك بلي لبيد [فصلت: .)]٦٤‏ انظر: اجتماع 


الجيوش الإسلامية (5/ 85 - ۸۷)؛ ومدارج السالكينة :)5755/5١(‏ 

جزء من حديث طويل أخرجه البخاري (۷۳۹)ء رت (۳۰۲) )٦۸۲(‏ من حديث 
أبي سعید الخدري وه وفيه: 2 يُؤْتى بِالْجَسْرٍ َيْجْعَل بَيْنَ ظَھَرَي جَهَنْمَ) ّا : یا 
رَسُولَ ا وَمَا الجَسْرٌ؟ قَالَ: «مَدْحَضَةٌ مَزْلَةَ عَلَيْهِ خَطَاطِيفُ وَكَلَالِيبُ وَحَسَكَةُ 
مُقَلْطَحَةٌ لَھَا شَوْكَةٌ عُمَْمَاهُ تَکُون بِنَجْدِء يُقَالُ لَهَا: السَّعْدَانُ المّؤْمنُ عَلَيْهَا کَالطرْف 
وَكَالبَوْقِ وَكالرّيح. وَكَأَجَاوِيدٍ اليل وَالرکابء تاج لم وناج مَحَدُوشْنٌ رَمَكدُوفة 


کے 


في ٽار جَهَنْمَ حَتّی يمر آخِرْهُمْ يُنْحَبُ بسحب سحبا). 


1۸ تَفْسِيرٌ سُورَۃ القاتقة 
ھ تفسير سورة الفاتقة 


© سے 
:. ے «©©» ا © 


نّا معنى الهداية في قوله ي: اهيا الط الْمْسِيمَ»4. وكون 
هذه الهداية للصراط المستقيمء وأن قوله: #آهرنا» فيه تنبيه؛ لأن هذا 
القائل يقول هذه الآية» ومعه غيره من إخوانه المؤمنين» وفي هذا تنبيه 
على أن هذه السورة - وهي سورة الفاتحة - واجبة في الصلاة - أ أعني : 
صلاة الفرض -» وهي صلاة الجماعة"''؛ لأنه قال: اهيا هذا تنبيه 
على أن ذلك إنما يقع لمن كان معه غيره» وأما صلاة النفل» فهي تبع 
لذلك» وقد تقع جماعة» وقد لا یکون ذلك» والحكم إذا دار بين 
الفرض والنفل» فإنه يغلب الفرض في مسائل كثيرة؛ كما هو معلوم'". 

قوله: فآیا ألصرط اقيم الصراط في اللغة ‏ كما أجمع عليه 
اللغويون -: الطريق الواضح المستقيم» الذي يجمع كثرة من السالكين 
فيه وك ای انق جير الطبری۔ وع اال 
واستشهد بقول الشاعد”* 


أُمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ عَلَّى صِرَاطٍ إا اوج الْمَوَارِدُ مُسْتَقِيم 


م 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (٢ہ۷)‏ ا" :)۳۹۰٣۱( )۳٣(‏ را صلاة لمن 


هر 


يقرا ِفَاتِحَةٍ الجتاب» من حديث عبادة بن الصامت مان 
)٢(‏ انظر: إعلام الموقعين (۳/ .)٠١‏ 
(۳) انظر: تفسیر الطیري | (۱/ ١ 70١‏ ). 


(€( الت لجرير بن عطية بن الخطفي . انظر : الكامل للمبرد ٤/۲(‏ 1°( وتفسير الطبري 
(۱/ ۱۷۰) جات اللغة (۲۳۲/۱۲)ء والصحاح (٢/٥٥٤)ء‏ ومقاييس اللغة /٦(‏ 


٥۵ء‏ ولسان العرب .)٥٥٤/۳(‏ 


وهذا ‏ كما ذكر العلماء ‏ جاء مفصلا بالأدلة الشرعية في الكتاب 
dS‏ أعني: معنى الصراط» وقد جمع ذلك ابن القيم وغيره» حيث 
قالوا: إن الصراط لا يسمى صراطًا مستقيمًا حتى يجمع خصالا'': 

الأول: أن يكون واحدًا في إيصاله للمقصود. 

والثاني: أن يكون أقصر طريق» وأصح طريق في الإيصال 
للمقصودء واستدل لذلك بلفظ المستقیمء فإن المستقيم هو خلاف 
المائل» والمائل أطول من المستقيم» فكان في دلالة قوله: «الْمسقَيمَ». 
الذي هو النعت للصراطء أنه أقصر طريق يوصل إلى المقصودء ومعنى 
ذلك: أن غيره من الطرق إنما هي سبل منحرفة معوجةہ لا توصل إلى 
المقصود على الوجه الذي رضيه من نصب هذا الصراط . 

الال وکا لا یسی حبر انا س اه کے کرت راتا 
ونر سالکرو) رھدا لا فنك فة تهات كتير غل أن هذا الضراظ کل 
سالکوه» وأن الذي يسلكهء وإن کان في زمنه وحده» فإنه لیس بوحده 
نر ساي معد راان معاد N‏ 7ت 
و انيت اتن کی د لئے کی کا ei‏ 
کثر السالكون فيه» ولو كان المرء في يومهء أو في زمنه لا يرى سالكا له 
إلا هوء فإن هذا الصراط واسع؛ قد سلكه فئام كثيرة من أولياء اللہ 
ومن المطيعين له ولرسله. 

كذلك قال ل في وصف إبراهيم 242: هن هير ات امد 
[النحل: ٤٢٤]؛‏ يعني : إمامًا یقتدی به في ےج 
O‏ انطو الأمفاله لابو اق (ص08- ۲:0۷0 رس این OAD‏ 


)٢(‏ انظر: تفسير الطبري »)1۲١/۳(‏ وتفسير السمعاني (۲۱۳/۱)ء وتفسير ابن كثير 
٤٢ے )۹١‏ و مت القرطی :1517/7/10 


كما تمسر سو رة الفاتحة 
هن اہ تفسِير سوزة الفاتهة 


وقال إمام هذه الدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب كأنَهُ: إن 
قولهه اتاد یس جارعم كوه إماما بيتقدى روفن ال فقا 
في تفسيرها: (طإإنَّ إِتدهِيِمَ كات أَمَّة؛ لئلا يستوحش سالك الطريق من 
قلة السالكين» فلفَاننًا به لا للملوك. ولا للتجار المترفين» حَنِيعًا. 
لحيل بسنا ولا جا 00کس العلماء ارت ور دين 
لْمْرِكِنَ4: خلافًا لمن كثر سوادھمء وزعم أنه من المسلمين). اه . 

فلو لم يجد المؤمن الذي يدعو بهذا الدعاء: قفڑامیا الصَرَط 
المتِتیم ؛ إلا أن يكون معه أنبياء الله ورسل الله - عليهم صلوات الله 
وسلامه -» لكفى بذلك يقيتا له» ولكفى بذلك إيناسًا له. 

فهذه من صفات الصراط المستقیم . 

ڪڪ چ مسَابل أَخْرَى حَاصَّةٌ بالصراط: 

والصراط ينسب إلى الله يع تارة؛ كما في قوله: هك ری على مل 
فى [هود: 2101 وكما في قوله: يرط أل [الشورى: ٥٤]ء‏ وينسب 
أل اف تار إلى الاک ف کا قال هذا ×ط ات فت 
تم ٭؛ فالإضافة الأولى إنما هي بالنظر إلى الذي نصبه ووضعهء 
والإضافة الثانية هي بالنظر إلى من سلکە؛ وجعله سبیلا له» وكفى بهذا 
طمأنينة للعبد المؤمن؛ لأنه إذا نظر إلى أن هذا الصراط الذي نصبهء 
وجعله طريقًا موصلا للحق» وموصلًا للمراد وهو الله يو وربنا جل 
على صراط مستقيم» وأن السالكين فيه هم صفوة خلق الله» كان ذلك في 
الہ الہ دا ا ر ات و وو ا 
وهذا ‏ كما ترى - فيه أنواع من الفوائد. 


)١(‏ انظر: مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن عبد الوهاب» كتاب فضائل القرآن والتفسير 
(۱۸۱/۲). 


و لوعن 


یم رر 


نا “ھا فا 5 1 1 1 1 1 1 15 لػ لف ×× مم 


قال يق بعدها: «#صرَط الت ات بوبه وهذا الصراط عُرَف 
في الآية الأولى بقوله: «أهينا الصَرْط الْمستقِيمَ»: ونعت بأنه مستقيم» 
والتعريف فى قوله: اهيا الصَرْط الہ ٭؛ هذا إما للعهد؛ يعنى: 
الصراط المعهود. وإما أن یکون التعريف لبيان حقيقته» وهذا موجود فى 
اللغة» ثم أكد ذلك وعرّفه أكثر بعد التعريف السابق بالإضافة» التي 
ا . 5 (١)‏ 2 : ۱ ۱ 
العربية؛ فقال: لص رط الذيت اآنصت علبي والله ٹا ذكر أنه الصراط. 
وأنه المستقيم» وعرّفه أكثر بأنه صراط الذين أنعم الله عليهم؛ فقال: 
امیا الط الستقيم (© صرْط الت انمت علوم وهذا له فائدة. 
وهو أن الصراط من حيث معرفته على حقيقته قد يشتبه على كثير من 
التخلق” أى الضراط هو الحق؟ مر الصراط.والمييل الى سيلكه من 
أنعم الله عليهم» وهذا لا يقع معه الاشتباه؛ لان من الناس من لا يحسن 
معرفة حقيقة الشيء من حيث هو؛ لأنه يحتاج إلى علم وإلى نظر 
واستدلال» ولكن إذا نظر إليه من جهة من سلكه» فإنه يقع به تعريف 
أخص» وهذا من فوائد هذا التعريف بعد التعريف؛ فالله چ قال: هيت 


معھود وصفہ؛ ومعهودة حميقته . 


.)٦٤ ۔‎ ٦۹/۱( انظر: مدارج السالكين‎ )١( 


وقال بعدها: #إصرط الت اشت عسو إذا لم يصل العبدء 
ولم يعرف حقيقته التي قال فيها 1 : «#الصرط الم تی کہ فإن حقيقته تعرف 
بالسالك فيه. 


فمن السالك لهذا الصراط الذي إذا وقع الاشتباه» دلك على هذا 
الصراط الواحدء الذي لا يتعدد؟ 


الى :لاعت هو اف كذاء الواحه الى لان قال 
0+ بک الت انت مھ ٭ء والذين أنعم الله عليهم هم 
آهل تقواه» وأهل : تحقيق الإسلام له؛ لأن الله چ بين في سورة البقرة أن 
كثيرين ادعوا أنهم سيدخلون الجنة من سائر الفرق والملل والنحل؛ فقال 
مساق NE‏ عن الك إلا من کان هُووًا أو ری تک 
انف فن کا مانا ُمَنَكُمْ إن نتر صَدقِيت» [البقرة: »]1١١‏ ثم بين 
البرهان الذي يستحقه من يدخل الجنةء وهي نهاية الصراط؛ فالجنة نهاية 
الصراط؛ وهي الغاية التي شمّر إليها المشمرون؛ وساروا على هذا 
اط صا لوا بل وفنا الله 2ه و حه ال رما 
لفل هاا رظ إن كدر صيقت © بَ43؛ يعني: بلى 


و اة 5 ١‏ 9 ا 9 وهو 4 [البقرة: ۱١۱۱ء‏ ٢١۱]؛‏ 


فی یم 800 00-0 


ين ا أيضًا في سورة النساء هؤلاء الذين أنعم الله عليهم على 
وجه التعيين؛ فقال ۔ سبحانہ -: ومن يطع ال والرسول ايك م 2۶1 
9 اله عم من ال او تھے کن اھت تن 


© کلک لقصل سے ال وکیٰ باو عَلِيمَا» [النساء: ۹١ء‏ ٤٤۷]؛‏ فبيّن أن 
الذي أنعم الله عليهم : والدورة؟ ست إليهم هذا الصراط؛ لأنهم هم الدين 


سلكوه على نور من ربهم» وعلى برهان صحيح من ربھم؛ هم النبيون 
والصدیقون والشهداء والصالحون؛ فهؤلاء هم الذين أنعم الله عليهم. 

نات كان اث نت زا النبيين» فهذا صراطھم؛ وإن كان رأى 
الشهداء الذين قاتلوا لتکون كلمة الله هى العليا فى سبيل ال٠‏ فهذا هو 
صراطهم» أو رأى الصديقين الذين صدقواء وجاؤوا بالصدق؛ وصدقوا 
به» قالوا الصدق في قولهم واعتقادهم. لم يعتقدوا خلاف الواقع ولم 
الصديقين» فإن لم تر أولئك» فستجد الصالحين لا يخلو منهم زمانء 
وصلاح القول بما قام باللسان من أنواع الكلام الطيب» وصلاح العمل 
ال فو حا نے 


وهذا يوضح لك هذا الصراطء بحيث إنه لا یقع فيه اشتباه أبدَاء 
قال 8#: طط ال ات می ومن هم؟ همالذين 
أطاعوا الله ي واستجابوا له ولرسله من أتباع الرسلء ومقدم أولئك 
وأئمتهم رسل الله وأنبياؤه ‏ عليهم الصلاة والسلام -. 

قال الله يق هنا: امیا ايط اسم (© رط ال امس 
علو هذا فيه إسناد الإنعام إلى اللہ وهذا فيه تنبيه» فإنهم سلكوا هذا 
الصراط» ونسب الله ##؛ بل أضاف الصراط إليه بقوله: #صرط اش 
انت ءَي ومع أنه أضاف الصراط إليهم في هذا الموضعء لكنه نبّه 
على أن سلوكهم لهذا الصراط إنما هو من جهة إنعام الله عليهم» لا من 
جهة أنفسهم» فقال: إصكط اليس انت َء وهذا فيه إبعاد للقلب 
عن الغرور بالنفس؛ وعن الثقة بھاء وعن اعتقاد أنه وصل إلى 


كما ہے عو بر ممه الفقاتقة 
کک بل تفسِيرٌ سورة الفاتقۃ 


الاستقامة» أو ثبت عليهاء أو سيثبت عليها من طريق جهده واجتهاده؛ 
بل إنه لا غنى للعبد عن الله طرفة عین؛ فالسالك لهذا الصراط ما سلكه 
إلا بإنعام الله عليهء فهو يك الذي هدى هيا الط الْمَسَقَيمَي4»» وهو 
الذي دل عليه» وهو الذي أنعم به سلوكا؟ يعني : و إل دا الأمر 
الد رمتھاد إلى الہ اھ کا سو لك کب السا قاين صلی 
الصراط؛ وهذا أعظم ما يكون من الرحمة والکرم والمنة والإحسان 
والفضل . 

يرشد إليه» ويوفق إليه» ويهدي إليه» ثم بعد ذلك يثيب العبدء وهو 
المنعم المتفضل» وهذا ‏ لا شك يجعل القلب في محبة بعد المحبة» 
وفي تجرد بعد التجرد» وفي حسن توكل على الله» وتفويض الأمر إليه» 
وهضم للنفس عن حقوقها . 

فالفاتحة هذه السورة العظيمة فيها أصول العقائد» وفيها أصول 
السلوكء وفيها أصول الأحکامء ولهذا صارت وسميت أم القرآن ##ولقد 
النك سبعا من المثاى والقرءاب الع ہہ [الحجر: ۸۷]ء وهي القرآن العظيم. 
زس الع الگاتیء وجي آم ۹۷۷7ھ" 
عظام . 


نان مناه لزيا الي سس هؤلاء صراطهم واحدء 
وأما غيرهم» فهم على سبل؛ كما جاء في القرآن» أو كما يعبر بعضهم 
سے رو مضه شع اليا حدر الجر سب ل مقا أو هي سبل 
جے ضر سا يها لي او ا 


را تھا لغب تق بي عد ميلد كل وسیک بد کڪ تر 
[الأنعام: 617 .]١‏ 


فالصضراط ضراط الف رتے هذا الاد ماع رعلیگل مهل 


ا ل 


720 فو اا ٴ9 ۹۹۹۹۶9 ول عدة؛ 
تتنوع وتتفرع وتتشعب باختلاف الأزمنة والأمكنة» ولكن صراط الله واحد 
أضافه إلى نفسه؛ لتعرفه» وأضافه إلى أوليائه السالكين فيه لتعرفه» ثم 
بین - أيضًا ‏ ما به يعرف هذا الصراط» وهو أنه مخالف لطرق الھالکین . 


© © 8 


»)٤١١ /١( كما في الحديث الذي أخرجه النسائي في الكبرى (2)757/5» وأحمد‎ )١( 


والدارمي (2567» والبزار (ہ/۱۱۳ء ۱6 ۱ عَنْ ابن مَسْعُودٍ ويه قَالَ: «حَط 

ا رَسُول الله کا يَوْمَا سا تم قَالَ: هَذَا سَہیلُ الو ثم خط حُطوطًا عَنْ يَمِينِه وَعَنْ 
نال ثم كال: َو مَل عَلَى کل سہیل مِنْهَا سَبْطَانٌ بذعو إل ثم تلا: وخ 
رط لقنا امه ولا تيعو الشبْلَ متفر بكم عن سَيِلِي ذیکم وصنکم پو 


مرح سے پھر سا 


لگ تقون 4 [الأنعام : ٣۳‏ .. 


لا ل ك4 4 4 ای 


2 خا ج ہے ج 


< م< سر‎ ٥ 
© 


تَفْسِيرٌ: لغم المخضوب انهم 4 


قال سبحانه -: غر المغضوب عنم ؛ تضراظ: الدين اتغت 

عليهم› غير صراط المغضوب عليهم ؛ كما هو الراجح في هذا الموضع 
1 5 )۱( 

رقال مض الات إن "غير ) هنا ا ا جات 

و(کلا)ء تقول : دخل الرجال غير محمد؛ يعني . الا مت ٠‏ وهي 


و کے ھ 


للاستثناء فقالوا: إن 3 بت اک کی و هذا استثناء کے 


ص< سر < ار 


لکن کن اشرب کی4 رصراط للا الک لا نریدہ ولا تبسعےه+؛ 
رہ ہت 


وهذا فيه نظر من جهة العربية» وفيه نظر ۔ أيضًا - من جهه جھة المعنى 

شر جا 

)١(‏ قال ابن كثير ك5آله: (وَقَوُلْهُ: ویر ل ات عي مُمَسّرٌ لِلصراط الْمُسْتَقِيم. 
وهو ب 3 منه عند النكَاق وََجُوز أن ہرم والله ا انظر: تفسير 
| - ۱۸۵). 

)٢(‏ هذا على القراءة الشاذة: (غير) بالتضنيته + انظر : شرح الواضئن لكافية ابن الحاجب» 
القسم الأول (۷۷۸/۲)ء والدر المصون (۷۲/۱). 

(۳) قال ابن كثير كه: (وَقَدُ َعَم عض النْحَاةٍ أن َي عَاہُنًا اسْيَنْنَائيّةُ فَيَكُونُ عَلَى 
هَذَا مُنْقَطِعَا لِاسْيَثْنَائِهِمْ م مِنَ المُنْعَم عَلَيْهِمْ وَلَيْسُوا ينهم وما نہ أَوْلى): انظر: 
تسس ا گی 15/10 


والاتست هو الأول كما قورة المحققون ةوقو أن (غبر) 
نعت''' لما قبلهاء «إعبر الْمنْصُوب عَلبَهمَ4؛ يعني : غير صراط المغضوب 
عليهم. وهنا على هذا التقدير هل يجعل للمغضوب عليهم صراط؟ هل 
يُجعل لهم صراطء أم أنها سبل لھم؟ 

المواب : 

هذا على الخلاف ‏ هل الصراط يقع على المحمود من السبيل» أم 
يقع على المحمود والمذموم من السبيل؟ ‏ خلاف لغوي كذلك 
اصطلاحي أو استعمالي» وعلى هذا أو هذاء فإننا نقول: إن المعنى (غير 
صراط)ء إذا كان الصراط للمحمود والمذموم. اف ضاف ال اام .غير 
سبيل المغضوب عليهم ولا الضالین؛ لأن اللفظ إذا حذف» فإنه يصح أن 
يقدر مكانه لفظه إن صلحء أو معناه إن لم يصلح اللفظ. وهذه قاعدة 
تستفيدون منها في المقدرات في التفسير وفي غيره. 


© © © 


)١(‏ قال أبو العباس» شهاب الدين» أحمد بن يوسف بن عبد الدائم المعروف بالسمين 
الحلبي: (و (غير) بدلٌ من (الذين) بدل نكرة من معرفةء وقيل: نعتٌ للذين وهو 
مشكل لأن (غير) نكرةٌ و(الذين) معرفةء وأجابوا عنه بجوابين: أحدهما: أن (غير) 
إنما يكون نكرةً إذا لم يقع بين ضدینء فأمًا إذا وقع بين ضدین فقد انحصرت العیریة 
فيتعرَفٌ (غير) حينئذٍ بالإضافة» تقول: مررث بالحركة غير (السكون) والآية من هذا 
القبيل» وهذا إنما یتمشی على مذهب ابن السراج وهو مرجوح. 
والثاني: أن الموصول أَشْبَهَ النكرات في الإبهام الذي فيه فعومل معاملة النکراتِ). 
انظر: الدر المصون (۷۱/۱). 


ظ ےہ سے ھ 


تضير: عر انشرب کن کل الد @4 | 


بذلك الحديث عن رسول الله يَكلِ؛ كما رواه الترمذي وغيره'''؛ بل كي 
اتفاق المفسرين على أن المغضوب عليهم هم اليهود» والضالين هم 
N‏ 
المغضوب عليهم اليهود؛ لأن الله 2 وصفهم في هذا القرآن بأنه 
غضب عليهم في غير ما آیة؛ كقوله ‏ تعالى -: #إشَاءو بعضب عل 
عَصب٭ [البقرة: ۹۰]ء وكقوله ‏ تعالى -: لوَعَضِب أله هر چ 
[الفتح : ا" ولحو ذلك. 
الهواب : 
)١(‏ أخرجه الترمذي (٢٥۲۹)ء‏ وأحمد »)١75/7(‏ وابن حبان »)١50/١5(‏ والطبرانى 
في الأوسط (٤/۱۳۹)ء‏ وفي الكبير (۹۹/۱۷) عَنْ عَدِي بن بن حاتم طف نه قال : ان 
سول | الله 27 «الْمَخْضَوتٌ عليه الَيَهُودُ وَالضَالَينَ النَصَارَى) . 


.)۱٤۹/۱( والقرطبي‎ »)۱٤١/۱( 


أخص صفات النصارى أنهم ل 
فوصف أولئك وهؤلاء بأخص الصفات التي تضاف لهم» نعم 
ذكر الله يق في كتابه الغضب عليهم في آيات كثيرة» والنصارى ضالون؛ 


کر حو کے ير7 مم 5 


كما قال 2: ل مل الكتب لا تنلا فى دبيكم عي اَلَف ول 


ےج وه e‏ ےھ > 2 ه ہم ۸ھ م م کے م ےے وه لس ص ےر صم 
تَيْعُوا أهواءة فور قد صضصحووا من قبل واصلوا ڪيا وصلواً عن سواہ 


السشکیل #ه [المائدة: ۷۷]. 

والله عل وصف النصارى بأنهم أهل ضلال؛ وهذا لأنهم أخص 
به» فما هو الغضب؟ أو لِم وصف اليهود بأنهم مغضوب عليهم؟ 

هج اكلام على (أل) في : «المتشرب» 

قال: ٭اغر المتضوب٭؛ قال العلماء: إن المغضوب من حيث 
اللفظ اسم مفعول» جاءت قبله (أل)» والمتقرر: أن اسم المفعول إذا 
جاءت قبله (أل)ء تكون (أل) اسمًا موصولا؛ كما قال ابن مالك في 
یں 


جا ہے جن جو کے ۹۔ 2 
وَصفة صربحۂ صلے أ وَکوْنْھا بمُعرب الأفعَالِ قل 


)١(‏ قال ابن کثیر 5: (وَالْيهُودُ فَقَدُوا الْعَمَلَء وَالتَصَارَى فَقَدُوا الْعِلْمَ؛ وَلِهَذَا كَانَ 
الْعَضَبُ لِلْيَهُودِء وَالصَّلَالُ لِلنَصَاری؛ لِأنَ مَنْ عَلِمَ وَتَرَكَ اسْتَحَقَّ الْعَضَبَّء بِخِلَافِ مَنْ 
سوہ واللضارق لما كاذو قَاصِدِينَ شَيْنَا لكِنْهُمْ لا يَهْتَدُونَ إلى طَرِيقهِ ؛ أَنْھُمْ ل 
وا الْأمْرَ ِن بابو وَمُو انبا الرّسُولِ الّْحَي٠‏ صَلّواء َكَل مِنَ اهود وَالنصَاری 
َال مَعْضُوبٌ عليه لكنّ احص أَوْصَافٍ الْيَهُودٍ الْعَضَبُ كما قَالَ فِيِهمْ: من لَه الہ 
ّت ي [الماندة: ٦٢‏ وَأَخَضٌ أَوْضَاف النَضَاری الضلال كما قال: کت 
سوا ين قبل واکلوا ڪيا وَصَلُوأ عن سوي الیل ٭ [الْمَائِدَةِ: ۷۷ء َبِيَنا 
اوت کات اکب انار تھے اس OOS‏ 


(۲) انظر: الألفية مع شرحها لابن عقيل .)۱٥٥/١(‏ 


زا تمس سورد الْفاتقة 
فنك تفسِير سورة الفابحهة 


و(صفة صريحة)؛ أي: اسم الفاعل والمفعول. 

قال یں الب لهم فهنا كأنه قال: غير الذين غضب 
ہیں وها يعض + أن ارات الان عضي علبهيو قثيرة لان بعر 
بالاسم الموصولء الذي هو (أل) في أولهاء أو تكون (أل) هنا 
للعهد مع كونها موصولة؛ يعني: تفيد التعريف ‏ على اختيار بعض 


ھجمس جآ ھی خلن رہ سے اضضی بكي كار 
الحجج المتنوعة؛ وعلموا ذلك واستبانوه» ووضح لی ولكنهم 


٠ 4‏ ہے ود 27 O AAA‏ ہمہ E SA‏ ہم گے 
خالفوا عن يقين وعن معرفة: ٭والدن ءاتينلهم الکتب یعرفون کما يعرفون 


4 


انم و ريا مهم لَكْْمُونَ الْحَنَّ وَهُمّ بتكمو [البقرة: ١٤:]ء‏ حرموا 
الحلال» وهم يعلمون أنه حلال» وأحلوا الحرام» وهم يعلمون أنه 
حرام» غيّروا حدود اللہ وهم يعلمون أنها حدود الله» فَوُصِفوا بأنهم 
مغضوب عليهم» والغضب جاء على اليهود جميعًاء مع أن الذي فعل 
تلك الأفعال إنما هم علماؤهم» وهذا يدل كما ذكره طائفة من آهل 
العلم ‏ يدل على أن العامة تبع لعلمائها في الحكم» وهذه مسألة 
مهمة . 

إذا قوله: لغب الستضوبِ عَلّهم؛ يعني: غير الذين عضب عليهم» 
وسبب الغضب: أنهم علمواء فخالفواء وقال عن النصارى: ٭ولا 
أصَالِنَ4؛ يعني : ولا صراط الضالين» و(الضَالَّينَ: اسم فاعل الضلالء 
و( اليو )يع سے لضالہ ا اسم تغل الصلالہ آز اب 
من قام به الضلال . 


ت 


س 0 و۶ کے 2 ۶ 2 
کچ 8 تغریف الضلال لَعَة وشرعًا: 


والضلال أصله فى اللغة: النسیان'' قال : «#آن تل إِحَدَنهُمَا 
۔ سے ا اص ير 


فتذحر إِحدھعا لحر کہ ال واه وال د اله اوا صلا 
فی الْأَرْضٍ ا نى حَلق جَدِي ل4 [السجدة: ٤٠]؛‏ يعني : نزلوا حالهم إذا انتھت 
لحومهم وعظامهم في الأرض منزلة من نسي وتفرق» بحيث لم يعد شیا 
ا 

والضلال نسيان؛ كَأَظِلِقَ على من خالف الحق عن غير علم ضالا؛ 
لأنه في مقام من تركه نسيانًا له وإعراضًا عنه مع عدم علمه به» وهذا 
ار الصلة ريق الس ای وال الفرعی۔ 

ووصف - سبحانه ‏ النصارى بل الان ؛ لأنهم تعبدوا بعبادات 
على الام فضلواة وهم لبوا من الذين تعمدوا ذلك وقد 
أوضح الله جن هذا في سورة الحديد بقوله: #إورهباية أبَدَعُوها ما کیا 
َه إلا ايد رون الله ها رَعَوْهَا حَنَّ رِعَايَهًا4 [۲۷]» وهذا فيه 
التحذير من سبيلين وقعا في هذه الأمة: 

اليل "الأول سيل مت شاه اليهوة: 

السبيل الثاني : سبيل من شابه النصارى . 

والناس الذين يتلون هذه الفاتحة في هذه الأمة إما علماء فعلاء أو 
في حکم العلماء من طلبة العلم. أو متسر کہ أن و ولل راتا 
متعبدون لیسوا بعلماء» ولا بمنتسبين إلى العلم . 

هذان الصنفان فی الأمة ممن يتلو هذه الفاتحةء ويحافظ عليها فی 
صلاتهء ويتلوها. 


)١(‏ انظر: تهذيب اللغة (۳۱۸/۱۱ ۔ ۳۱۹)ء والصحاح (٥/۱۷۸)ء‏ ومقاييس اللغة 
(۳/ 0( . 


جھ تَفْسِيرٌ سور الفاتقة 
ميم تفسِير سورة الفاتّحّة 


والله چ بعد أن ذكر الصراط ذکر وصفه باعتبار السالكين» وذکر 
ما يتميز به هذا الصراط باعتبار الهالكين» وهم الذين علمواء فخالفوا 
العلم ‏ نسأل الله يع العافية » واتبعوا أهواءهم» والذين تعبدوا الله خلا 
على جهل . 


© © © 


2ط 


اشتمَال سُورَةٌ الفَاتِحَةٍ عَلَى الدعَاء 


وإذا تبين هذاء فنرجع إلى آخر آيتين» قال تعالى -: هدت 
TS‏ 3 لت ات علوم عبر المتْضوپ هم 1 
اص ان فتلحظ أن هذا الدعاء مع أن الله گا سر اتذی: أنزله لے قد 
العباد إليه» ويبين لهم هذا الطريق» فهو يك ينبه العباد في دعائهم هذا 
إلى ما ينبغي أن يكون في قلوبهم؛ لان الداعي حين يدعو يستحضر ما 
يدعو به» فحين يقول: ##اأهينا الصَرْط الْمتْيمَ» يسأل الله الهداية بهذا 
الصراط جر رياه - بوصف هذا الصراطء يخاطب ربه بذلك 


ص صب مس 


بقوله: صر آلنیرے ا علّھم ہہ ء ۶ کٹ ات راغب في سلوك 
صراط المنعم عليهم . 

انشا يقول: عير المتضوبِ عَلْهم ولا أصَالينَ» ؛ يعنى : أنه غير 
راغب» ولا محبذ ‏ ولو بقريب -؛ ولا يرغب؛ ا u‏ من صراط 
الذين خالفوا عن علم» وصراط الذين تعبدوا على جهالة» فترى أن هذا 
الدعاء أعطى الهداية للقلب من جميع جهاته» بحيث إن العبد لو تأمله 
على حقيقته» لاستغلقت عليه مداخل الشيطان. 

إن إضافة الصراط إلى مَن سلكه تعني: أنه يقوم بقلب القارئ أنه 
مع هؤلاء الذين أنعم الله عليهم» وهم أهل طاعة الله وطاعة رسوله وأهل 
تقواه» ثم يقوم بقلبه البغض وعدم الرغبة وكراهة صراط الذين علموا 
فخالفوا العلمء والذين تعبدوا على جهالة» وهؤلاء الأصناف كثروا في 


ا یی و ور َد الفاتحة 
هن الك تصبیر سورد القابحه 
هذه الأمة جدًا؛ أعني: الذين تعبدوا على جهالة» والذين علمواء فتركوا 
العلم في العقائد وف العیادات) .وف الفقة وف السلوك: .ىه إلى 


آخره» وكذلك ایت تعبدوا على غير بصيرة. 


تق © © 


انان 


اكلام عَلَى (آمِين) 


يشرع لمن أتم الفاتحة إذا كان في صلاة أن يقول بعدها: 
(آمين)”''. وهذا اسم فعل بمعنى: استجب؛ وقد تكون (آمين) ممدودة» 
وقد تكون ( آمين) مقصورة › وهى لغة صحيحة . 


)١(‏ كما في الحديث الذي أخرجه البخاري (۷۸۲)ء ومسلم (۷۲) )٥١٤(‏ عَن أبي 
هرَيْرَة من : أن رٹل الله 2 فال «إِذًا قال الامام: غير سرت لهم ولا 
7 او بر 


ع or‏ سمي fof Hof‏ يمضه عر 2865 > ےی ںہ 
٠‏ قإنه مَنْ وَافقَ قوله قول المَلائكة غَفْرَ له ما تمذم 


سے ے‫ 


الال [الفاتحة: ۷] فَقُولُوا : آمِينَ 


م5 
من دسه) . 


۱ : باضه 5 r‏ 5 080111 11901 41 11199 لد e‏ د 
وفي رواية مسلم : عن ابي ھریرہ . ان رسول الله ك قال : (إدا امن الامام فامنواء فإنه 
a‏ وو ے٤‏ ا کے و رر مم یں o‏ 94 کب کر ر مس م 
من وَافق تأمينه تاِین المَلائِكةء غَفِرَ له مَا تقذم مِن ذنبه. قال ابْنْ شهاب: كان 


رَسُوَلُ الله ي يَقولٌ: آمِينَ». 

قال ابن حجر كة: (ثَالَ: آمِينَ» وَهِيَ بِالْمَدٌ وَالتَحْفِيفِ في جمِيع الروَايّاتِ وَعَنْ 
جميع الْقَاءِ وَحَكَى الْوَاحِدِيُ عَنْ حَمْرَة وَالْكِسَائِيٌ الْإِمَالََ وَفِيهَا لث نُمَاتٍ أُخْرَى 
شَادَةٌ الْقَضْرُ حَكَاهُ تَعْلَبٌ وَأَنْمَدَ لَهُ شَاهدًا وَأْكرهُ ابن دَرَسْتَوَيْهِ وَطعَنَ فِي الشَّامِد بان 
کر ار و كن عاط لف N‏ جا ای الک حا 
1 1 2 3 : 2 


ے 
ر 


وَالتَّشْدِيدُ مَعَ الْمَدٌ وَالْقَضرء وَحَطَأمْمَا جَمَاعَة مِنْ أَهْلٍ ار وام فنا انتا 
الأَفْعَال مل صو لِسّكُوتٍ وَتفْتَحْ في الْوَضْل لِأنَهَا مب بالاتقاي مل كيتء ونما َم 
نتر لفقل الكشرة بعد الاو اها الله اعت ملا الجمهور» وقل غر ذلك 
مما يَرْجِعُ جَمِيعُهُ إِنَى هَذَا الْمَعْنَى گَفَولِ مَنْ قَالَ: مَعْنَاهُ: اللّهُمّ آمنا بَخَيْرِء وَقِيلَ : 
كَذَلِكَ يون وَقِيلَ: دَرَجَةٌ في الْجَنَةِ تَجبُ لِقَائِلِهَاء وَقِيلَ: لِمَن اسْتُجِيبَ لَه كما 
اسْتّجِيبَ لِلَعَلَاوْكةء وَقِيِلَ: هُوَ اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ الله تَعَالَى. رَوَاهُ عَبْدُ الرَّرّاقٍ عَنْ أبي 
هُرَيْرَةَ بإِسْنَادٍ ضَعِيفٍ وَعَنْ هلال بْن يَسَاف التَّابعِيَ مِثْلَهُ وَأَنْكَرَهُ جَمَاعَةً). انظر: فتح 
الازی 277/1 


لطا قبي موص 

و(آمين) ليست من الفاتحةء ولكنها دعاء بِمَعْنَى: استجب . 

والمؤمّن أحد الداعينَ؛ يعني: إذا تلا الإمام الفاتحةء ودعا بهذه 
الدعوات» فقال المؤمن بعله: (آمین) فكأنه شركه في الدعاء ؛ يعني : 
كأنه قال هذا الدعاء من أوله إلى آخره لنفسه ومن معه» ودليل ذلك قوله 
۵ یس4 ۹99" رکال م تا را پناک ايت فرعوت وملام 
CS‏ رف N‏ 
واشدد عل قلويهمٌ كل قلا ووا حي دروا الْعَذَابَ ا [يونس: ۸۸]ء من الذي 
دعا هذا الدعاء؟ موسى ت4 قال ع في الآية التي بعدها: مد 
دعوتڪما [يونس: ۸۹]ء والداعي موسى 242 . 

قال المفسرون: لان هارون 82 أمّن» فقال: (آمين) بعد دعاء 
موسى 4# والمومّن أحد الداعيين؛ كأنه دعا الدعاء بمفرده له ولأخيه؛ 
فالمؤمّن أحد الداعیین'''. ولهذا 5 الخير من لا یمن في الصلاةء 
من يدعو الإمام بهذه الدعوات ثم هو لا يؤمّن يحرم هذا الخير سی 

بهذا ينتهي تفسير هذه السيوارة6..وقنأطلنا فها : بعض الشيء 
لأهميتها. وصلى الله وسلم على نبيّنا محمد» وعلى آله» وصحبه» وسلم 
تسليمًا مزیڈا. 

انتھی هذا التفسیز المبارك فی يوم الثالث والعشرین من شهر 
جمادی الأولى للعام الرابع عشر وأربعمائة وألف من الهجرة النبوية 
المباركة: 

والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات 


250 تقر سے ONT‏ 


فهرس المراجع 0 


| 


فهرس المراجع 


اجتماع الجيوش الاسلامیة على حرب المعطلة والجھمیةء لأبي عبد الله 
محمد بن أبى يكل ان أيوب اضر قيم الجوزية  591١(‏ ١دلاه)ء‏ دار عالم 
الفوائدء مكة المكرمة» الطبعة الأولیء ١57١ههء‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 

أحكام القرآنء لأحمد بن علي أبي بكر الرازي الجصاص الحنفي (المتوفی : 
ر الكتب» العلمية تروت لان الطيعة الآأولي 15164 هب 
٤ء‏ عدد الأجزاء (7). 

الإحكام في اصول الاحكام. المؤلف: أبو الحسن سید الدين علي يو ابي 
علی بن محمد ین سالم الثعلبى الامدي (المتوفی : ۱١۷ھ)‏ المكتبه 
الاسلامی؛ بيروت ؛ دمشق؛ لتاق عدذدد الأجزاء (غ). 

الأسماء والصفات. للبیھقی؛ المؤلف: اود بن الحسين بن على بن موسى 
الک جرد اتک ساےہ ا کو ال اھر کی 00 0 وكين 
السوادي» جدة؛ المملكة العربية السعودية» الطبعة الأولیء ١٤٤٥ھ‏ ۔ 
۳ء عدد الأجزاء (۲). 

اشتقاق آسماء اللہ لعبد الرحمن بن إسحاق البغدادي النهاوندي الزجاجى» 
أبو القاسم (المتوفى: ۳۳۷ھ)ء مؤسسة الرسالةء الطبعة الثانية» ١٤٥٥ھ‏ - 
۱ھ علد الأجزاء .)١(‏ 

أصول السرخسي؛ المؤلف: محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة 
الے شی ال ۸۴ا ھا دای اعرف نروت»-عدة الا جرا 017 
أصول الشاشی؛ المؤلف: نظام الدين أبو علي أحمد بن محمد بن إسحاق 
الشاشى (المتوفى : (ar‏ اش دار الكتاب العربی: بيروت» عدد 
الأجزاء .)١(‏ 

أضواء البيان» محمد الأمين الشنقيطي» مكتب البحوث والدراسات» دار 
الھک بیروت ؛ طبعة ٥۵ھ.‏ 
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ہہ 


إعراب القرآنء للأصبهاني» لإسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي 
الطليحي التيمي الأصبهاني» أبو القاسم الملقب بقوام السّنّة (المتوفی : 
٥ه)»‏ قدمت له ووثقت نصوصه: الدكتورة فائزة بنت عمر المؤید: 
الناشر: غير معروف (فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية» الرياض)» الطبعة 
الآولی» ١٤٢۱ھ‏ ۔ 1946١م,‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 


المرادي النحوي (المتوفى: ۳۳۸ھ)ء دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة 
الأولیء ١57١ه.‏ 


دار الفكر» الطبعة الثانية» ۱۳۹۷ھ. 


الأمثال» لان القيمء المؤلف: محمد بن أبى € ص يوب بن سعد 
شمس الدين ابن فيم الجوزیة (المتوفی : ١ھ)‏ مكتبة الصحابة. مصر» 
طنطاء الطبعة الأولیء ١٤٥٥ھ‏ ۔ ۱۹۸۱ء عدد الأجزاء .)١(‏ 


الأوسط في السّئن والاجماع والاختلاف» المؤلف: أبو بكر محمد بن 
إبراهيم بن المنذر النيسابوري (المتوفى: ۳۱۹ھ)ء دار طيبة» الرياض» 
السعودية» الطبعة الأولى. ١٤٠۱ھ‏ ۔ ١۱۹۸م»‏ عدد الأجزاء: طبع منه ٦‏ 
كلاف O‏ 11 0 


البحر المحيط فى أصول الفقهء المؤلف: أبو عبد الله بدر الدين محمد بن 


عبد الله بن بهادر الزركشى (المتوفى: ۷۹۰ھ)ء دار الكتبى» الطبعة الأولى» 
٤ھ‏ _ 1945م, عدد الأجزاء (۸). 


البحر المحيط فى التفسيرء المؤلف : أبو حيان محمد بن يوسف بن على بن 
راج جات ار الد الاندلمي (النكوني: 0000ا دار الک 
بيروت.» | ۸ لطعة : ١٤٤٢۱ھ.‏ 


البداية والنهاية» المؤلف: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي 
البصري ثم الدمشقي (المتوفى: ۷۷۰ھ)ء دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع 
والإعلان» الطبعة الأولى» ۸١٤٠ه‏ _ ۱۹۹۷م» سنة النشر: ١٤٢٥ھ‏ ۔ 
۳ء عدد الأجزاء (٢۲)ء ۲١(‏ ومجلد فھارس). 
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بدائع الفوائد». المؤلف: محمد بن ابي بکر بن ايوب بن سعد شمس الدين 
ابن قيم الجوزية (المتوفى : ١ھ)ء‏ دار الكتاب العربى» بیروت ؛ لان 


البيان والتبيين» المؤلف: عمرو بن بحر بن محبوب الكناني بالولاءء الليثي› 
اتو عثمان؛ الشهير بالجاحظ (المتوفى: ٥٥۲ھ)ء‏ دار ومكتبة الهلال» 
بيروت» عام النشر: 477١هء.‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 


الحسیني ء أبو الفيض ؛ الملقت بمرتضی؛ الإ پیدی (المتوفى : ۵ ه)» دار 
الھدایة . 

تاريخ المدينة. لانن شہة؛ لعمر ف شبة (واسمه زيد) بن عبيدة بن ريطة 
النميري البصري» أبو زيد (المتوفى: ٢٦۲ھ)ء‏ طبع على نفقة: السيد حبيب 
محمود احمد» جدة» عام النشر: ۱۳۹۹ھ. 

تاریخ بغدادء المؤلف: أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي 
الخطيب البغدادي (المتوفى: ”577ه).ء دار الغرب الإسلامى» بيروت› 
الطبعة الأولى» 577١ه‏ ۔ ٢۲۰۰مء‏ عدد الأجزاء .)١١(‏ 

تاريخ مدينة دمشق» ابن عساكرء دار الفكر» بيروت. 

تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الامام أبي الحسن الأشعري»› المؤلف : 
ثقة الدين» أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساكر 
(المتوفی : ۱ھ)ء دار الکات العربی: بیروت ؛ الطبعة الثالثةء 5٠5١اه.ء‏ 
عدد الأجزاء .)١(‏ 


التحبير شرح التحرير في أصول الفقه» المؤلف: علاء اللي ا الحسن 
علي بن سليمان المرداوي الدمشقي الصالحي الحنبلي (المتوفى: ۸۸۵ھ) 
مكتبة الرشد» السعودية» الریاضء الطبعة الأولى. ١٤٢٥ھ‏ ۔ ٢٠٠۲م‏ عدد 
الأجزاء (۸). 

التحرير والتنوير «تحرير المعنی السديد وتنوير العقل الحديد من تفسير 
النشر: ۱۹۸۰ھ عدد الأجزاء (۳۰)ء (والجزء رقم ۸ في قسمين). 
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التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة. المؤلف: أبو عبد الله محمد بن 
(المتوفى: ١۷٦ه)»‏ مكتبة دار المنهاج للنشر والتوزيع» الرياض» الطبعة 
الأولیء ١٤٤٢٠ھ.‏ 


التعريفات› لعلي بن محمد بن علي الجرجاني› دار الكتب العلمية» بيروت » 
لبنانء الطبعة الآولی» ١٠٥ھ‏ - ۱۹۸۳م. 


تفسير الطبري = جامع البيان عن تأويل آي القرآن؛ المؤلف: محمد بن 
جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي» أبو جعفر الطبري (المتوفی : 
٠ھ)ء‏ دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان» الطبعة الأولی؛ 
1ه ۔ ١١٠٠م»‏ علد الأجزاء (٢٦۲)ء‏ مجلد )۲٢(‏ مجلد ومجلدان 
فهارس . 

تفسير القرآن العظیم لابن أبي حاتم» المؤلف: أبو محمد عبد الرحمن بن 
محمد بن إدريس. ين العندر: التسيمي» الحتظلي» الرازی: این أن حاتم 
(المتوفى: ۳۲۷ھ)ء مكتبة نزار مصطفى البازء المملكة العربية السعودية» 
الطبعة الثالثة» 9١5١ه.‏ 


تفسیر القرآن العظيم» المؤلف: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي 
البصري ثم الدمشقي (المتوفى: 5لالاه)ء دار طيبة للنشر والتوزيع. الطبعة 
الثانیةء ١٤٤٥ھ‏ ۔ 1944مء عدد الأجزاء (۸). 


تفسیر القرآن الکریم (ابن القیم)ء المؤلف: مح بن اہی نکر بن ایرب بن 
سعد شمس الدين اق فیم الجوزية (المتوفى : 1 ه)» دار ومكتبة الهلال» 
بيروت» الطبعة الأولیء ١٠5١ه.‏ 


تفسير القرآنء المؤلف: أبو المظفرء منصور بن محمد بن عبد الجبار بن 
أحمد المروزي السمعاني التميمي الحنفي ثم الشافعي (المتوفی: 589ه). 
دار الوطن» الرياض» السعودیةء الطبعة الأولى» ۱۸٤۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۷ء. 
التمهيد في أصول الفقه» المؤلف: محفوظ بن أحمد بن الحسن أبُو 
الخطاب الكلوذاني الحنبلي (المتوفى: ١٠5ه)»‏ مركز البحث العلمي وإحياء 
الغرات الإسلامي» 5-0 آم القرى (۳۷)ء الطبعة الأولى» 021 
6 م. عدد الأجزاء .)٤(‏ 
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التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد. المؤلف: أبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي (المتوفی : 
5ه)ء. وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية» المغرب» عام النشر: 
۷ھ عدد الأجزاء .)۲٢(‏ 

تهذيب اللغة؛ المؤلف: محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي» أبو منصور 
(المتوفى: ۳۷۰ھ)ء دار إحياء التراث العربي» بيروت» الطبعة الأولى› 
١٦ء‏ عدد الأجزاء (۸). 

تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد الذي هو حق الله على العبيد. 
المؤلف: سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب (المتوفى: 
٣ه)»‏ المكتب الإسلامي» بيروت» دمشق» الطبعة الاولیء ١٤٢٥ھ‏ ۔ 
۷٦ھ‏ 

الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله ي وسننه وأيامه = 
صحيح البخاري؛ المؤلف: محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري 
الجعفي» دار طوق النجاۃء الطبعة الأولى» 577١ه»ء‏ عدد الأجزاء (9). 
الجامع لأحكام القرآن = تفسير القرطبي؛ المؤلف: أبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي 
«المتوفى: ١۷٦ه)»‏ دار الكتب المصریةء القاهرة» الطبعة الثانية» ۱۳۸۰ھ 
۔ ٤٦۱۹ء‏ عدد الأجزاء ٠١(‏ جز٤ا)‏ (في ٠١‏ مجلدات). 

جمهرة أشعار العرب؛ المؤلف: أبو زيد محمد بن أبي الخطاب 
القرشي (المتوفى: ۱۷۰ھ)ء نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع» عدد 
الأجزاء .)١(‏ 

جمهرة اللغة. المؤلف: أبو نكن هك فز الحسكره كر زيل الأزدي 
(المتوفى: ۳۲۱ھ)ء دار العلم للملايين» بيروت» الطبعة الأولى. ۷ءء 
عدد الأجزاء 201 

الجواهر المضية في طبقات الحنفیةء المؤلف: عبد القادر بن محمد بن 
نصر الله القرشي» أبو محمد» محيي الدين الحنفي (المتوفى: ١۷۷ه)»‏ مير 
محمد كتب خانه» كراتشي» عدد الأجزاء (۲). 
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حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء المؤلف: او نعیم ايک بن عبد الله بن 
أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني (المتوفى: ه)ء 
السعادة» بجوار محافظة مصر » ٤ھ‏ -_ ۰۶ء ثم صورتها عدة دور 
منهاء ١‏ - دار الكتاب العربي» بيروت . ۲ - دار الفكر للطباعة وال 
والتوزيع. بیروت . ےت او ال العلمية. بيروت (طبعة ۵۹ھ بدون 


عه » مم 


تحقيق) , عدد الأجزاء .)١١(‏ 

الدر الفريد وبيت القصيد. المؤلف: محمد بن أيدمر المستعصمي (719 - 
١للاه)ء‏ دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان» الطبعة الأولیء ١٤٢٥ھ‏ ۔ 
6م عدد الأجزاء (۱۳) (آخر جزءين فھارس). 

الدر المصون في علوم الكتاب المکنون؛ المؤلف: أبو العباس. 
شهاب الدين» أحمد بن يوسف بن عبد الدائم المعروف بالسمين الحلبي 
(المتوفى: ٢٥۷ھ)ء‏ دار القلم» دمشق» عدد الأجزاء .)١١(‏ 

الحرانى الحنبلى الدمشقى (المتوفى : ۸ه)» جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية» المملكة العربية السعودیةء الطبعة الثانية» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹۱م 
عدد الأجزاء .)٠١(‏ 

الدرر السنية فى الأجوبة النجدیةء المؤلف: علماء نجد الأعلام» المحقق : 
عبد الرحمن بن محمد بن قاسم» الطبعة السادسةء ۱۷٤۱ھ‏ ۔ 1945م» عدد 
الأجزاء .)١5(‏ 

ديوان السموأل» الا کشر لسر ال بن عادياء» صنعة نفطويه» 
تحقيق: د. واضح الصمدء دار الجیل؛ بلد النشر: بيروت» الطبعة ١ء‏ 
السنة: ٦۱۹۹م.‏ 

ديوان طرفة بن العبدء لطَرَفة بن العَبّد بن سفيان بن سعد البكري الوائلي أبو 
عمرو الشاعر الجاهلى (المتوفى: 554ه)» دار الكتب العلمية» الطبعة 
الثالثةء ١٤٤٥ھ‏ ۔ ۲٠٠۲م‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 

ذم التأویلء المؤلف: أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن 


قدامة الجماعيلي المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي» الشهير بابن قدامة المقدسي 
(المتوفی : ١”57ه»).‏ الدار السلفية» الكويت» الطبعة الأولیء 5٠5١ه.‏ 
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الرسالة الماتریدیةء رسالة ماجستير للشيخ شمس الدين الأفغاني بالجامعة 
الإسلامية. 

روائع التفسير (الجامع لتفسير الامام ابن رجب الحنبلي)ء المؤلف: 
رين الدين عبل الرحمن بن ای بن رجب بن الحسن» السلامى. البغدادي, 
ثم الدمشقي› ا (المتوفی : ۷۹۰ھ)ء دار العامة المملكة العربية 
السعودية» الطبعة الأولی» ١٤٤۱ھ‏ - ٠١٠۲م‏ عدد الأجزاء (۲). 

الروض الدانى (المعجم الصغير). المؤلف : سليمان بن کر نو انوت بن 
مطير اللخمي الشامي» أبو القاسم الطبراني (المتوفى: ٠75ه).‏ دار عمارء 
بيروت» عمانء الطبعة الأولى» ١٤٥٥ھ‏ ۔ ۱۹۸۵۰مء عدد الأجزاء (۲). 
روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الامام أحمد بن 
الجماعيلي المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي» الشهير بابن قدامة المقدسي 
(المتوفى: ١57ه)»‏ مؤسسة الریّان للطباعة والنشر والتوزيع» الطبعة الثانیة 
٣ھ‏ ۔ ۲۰۰۲م علد الأجزاء (۲). 

زاد المسير في علم التفسیرء المؤلف: جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن 
على بن محمد الجوزي (المتوفی : ۷ھھ) دار الكتاب العربى › بيروت» 
الطبعة الأولیء 577١ه.‏ 

زاد المعاد في هدي خير العباد. لابن القيم» مؤسسة الرسالة. مكتبة المنار 
الإسلامية» الطبعة الرابعة عشرء لا٠5١ه.‏ 

الزهد. ات داود السجستانى» الولف آئو داود سليمان بن الات بن 
إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الأزدي السّجِسّتانى (المتوفى: ٢۲۷ھ)‏ 
دار المشكاة للنشر والتوزيع» حلوان» الطبعة الأولى» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹۳ء 
عدد الأجزاء .)١(‏ 

سنن ابن ماجه» المؤلف: ابن ماجه أبو عبد الله محمد بن يزيد القزوينى› 
وماجه اسم 7 يزيد (المتوفی : ۷۳ھٗ) دار إحياء الكت العربية. فيصل 
عسن :الباق اللي علد الأجزاء (7): 

سنن أبي داود» المؤلف: أبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن 
نشيو ین شقاد بن عرو الازدی الشجشعات لري ١۷6‏ الك 
العصرية › صیدا٘ بیروتء علد الأجزاء 7( 


2 شس و و َ5 القاتحة 

هم ا تضيبير سورة الفاتكة 

٥۹‏ - سىن الترمذي, المؤلف: محمد بن عيسى بن سوّرة بن موسى بن الضحاكء 
الترمذي» او سی (المتوفی : ۹ھھ) شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 
الحلبي. مصرهء الطبعة الثانیةء ۱۳۹۵ھ - 116 ام عدد الأجزاء )° 
أجزاء) . 

یڈ سنن الدارقطني› المؤلف: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن 
مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطنى (المتوفی : ۳۸۵ھ)ء مؤسسة 
الرسالة» بیروت» لبنان» الطبعة الأولى» 575١ه-‏ 5١٠٠م,‏ عدد الأجزاء (05). 

"١‏ - السنن الصغير» للبيهقى» المؤلف: العو ون الخ جر کل ہی موسي 
اررق الكراسانن» او كر الي اھر نی 40908 4 دای الشر: 
جامعة الدراسات الإسلامية» كراتشى» باکستانء الطبعة الأولیء ١٤٢٥ھ‏ ۔ 
۸۹ھ علد الأجزاء .)٤(‏ 

۷۲ے السدن الكبرئ©» المولفت: أو شبك الرضمیغ اه تر شعن على 
الخراسانى› السا (المتوفی : «(a‏ مؤسسة الرسالة. بیروت ؛ الطبعة 
الأولی» ١٤٢۱ھ‏ ۔ ١١٠۲م‏ عدد الأجزاء ٠١(‏ و٢‏ فهارس). 


#ذن. الو الكبرى: فو ا اام ن على تح موی 
الخْسْرَؤْجردي الخراساني» أبو بكر البيهقى (المتوفی : ۸٥٥ھ)ء‏ دار الكتب 
O N OO a‏ ۷ ناف کا0 a‏ 

٤ے‏ نكن سعيد بن عتضوو المول ابو عثمان شید ہو متضور بن ْیعنة 
الخراساني الجوزجاني (المتوفی: ۲۲۷ھ)ء الدار السلفية» الھند الطبعة 
الآولی» ١٤٠٥ھ‏ ۔ ۱۹۸۲م» عدد الأجزاء (؟١).‏ 

٥‏ السنوسية مع شرحها آم البراهين» ضمن مجموعة مهمات المتون» مطبعة 
مصطفى البابي الحلبيیء 11594١ه.‏ 

٦‏ - سير أعلام النبلاء المؤلف: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن 
عثمان بن قَايُماز الذهبى (المتوفى: ۸١۷ھ)ء‏ دار الحديثء» القاهرة» الطبعة 
۷ھ ۔ ۲۰۰م 57 الأجزاء .)١(‏ 

۷ - شذرات الذهب في أخبار من ذهب› المؤلف : عبد الحي بن أحمد بن محمد 
ابن العماد العّكري الحنبلي» أبو الفلاح (المتوفی: ۱۰۸۹ھ)ء دار ابن 
كثيرء دمشق؛ بيروت» الطبعة الاولی؛ ١٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۱م عدد 
الأجزاء .)١١(‏ 


- ۸ 


8 كت 


-۱ 


- ۲ 


- ۷۳ 


۷٤ 


سسسب ع 


شرح لے سی على سی ابن مالك. المؤلف: ابن عقيل › عبد الله بن 
عبد الرحمن ن العقيلي الهمدانى نی المصري (المتوفی : ٩۹‏ ه)» دار ارات 
القاهرة. دار مصر للطباعة» 598 جودة السحار وشرکا الطبعة العشرون» 
٠ھ‏ ۔ ۱۹۸۰م ء عدد الأجزاء .)٤(‏ 


شرح التسهيل المسمى «تمهيد القواعد بشرح تسهيل الفوائد». المؤلف : 
محمد بن يوسف بن أحمد» محب الدين الحلبي ثم المصري؛ المعروف 
بناظر الجيش (المتوفی: ۷۷۸ھ)ء دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع 
والترجمة؛ القاهرة» جمهورية مصر العربية» الطبعة الأولیء 578١هء‏ عدد 
الأجزاء )١١(‏ (في ترقيم مسلسل واحد) ٠١(‏ ومجلد للفهارس) . 

شرح القصيدة النونية» أحمد بن إبراهيم بن عیسی؛ تحقيق: زهير 
الشاويش» المکتب الإسلامي» بيروت» الطبعة الثالثة» ١١٤٠ه.‏ 

الشرح الكبير على متن المقنعء المؤلف: عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن 
قدامة المقدسي الجماعيلي الحنبلي» أبو الفرج» شمس الدين (المتوفى : 
١‏ ه)» دار الكتاب العربي للنشر والتوزیع . 

شرح الكوكب المنيرء المؤلف: تقي الدين أبو البقاء محمد بن أحمد بن 
عبد العزيز بن علي الفتوحي المعروف بابن النجار الحنبلي (المتوفى: 
۳۲ھ))ء مكتبة العبيكان» الطبعة الثانية» ۸٢۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۷مء علد 
اشا .)٤(‏ 


ير ار بج معد بن رايم أ شیع تحقیق : عاول بی مر مر 
رفَاعِينٌ» مكتبة دار الحجاز للنشر والتوزيع» الطبعة الأولى. ٦‏ مٰ عدد 


.)١( الأجزاء‎ 

المرزوقى الأصفهانى (المتوفى: ١57ه).ء‏ دار الكتب العلمية» بیروت: 
لبنانء الطبعة الأولى» 575١ه‏ “7١٠٠مء‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 

شرح شافية ابن الحاجب؛ مع شرح شواهده. للعالم الجليل عبد القادر 
البغدادي صاحب خزانة الآدب المتوفي عام ۱۰۹۳ من الهجرة» المؤلف: 
محمد بن الحسن الرضى الإستراباذي» نجم الدين (المتوفی: 185ه).ء دار 
الكتب العلمية» بيروت» لبنان» عام الت ۳۹5م ے 0 ام. 


حم تلد تَمْسِيرٌ سُورَ الْقَاتة 

٦۔‏ شرح فتح المَجيد لشّرح كناب النَّوْحِيدء للإمام المجدد محمد بن 
عبد الوهاب» تأليف: الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن 
وہ ا 
تی ادل بن محمد مرسی رفاعي» مكتبة دار الحجاز للنشر والتوزيع› 
الطبعة الأولیء “577١هء‏ عدد الأجزاء (7). 


۷ ۔ شرح مختصر الروضة؛ المؤلف: سليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي 
الصرصري؛ أ الربیعء نجم الدين (المتوفى: ٦ھ)‏ مؤسسة الرسالة. 
الطبعة الأولیء ١٤٢۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۷ء عدد الأجزاء (۳). 


۸-۔ شعب الايمان» المؤلف: أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الحْسْرَوْجردي 
الک سای أبن کے ای ل سا ان للطير 
والتوزيع ا بالتعاون ص0" السلفیة ببومباي بالھندء الطبعة الأولى» 
٣ھ‏ ۔ ٢۲۰۰م‏ عدد الأجزاء )١5(‏ (۱۳ء ومجلد للفهارس). 


4 شفاء العليل فى مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل› الو لت 
(المتوفی: ١‏ ھ) دار المعرفة. بيروت »› لان الطبعة: 5ه - 
۸ء عدد الأجزاء .)١(‏ 


6م - الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية. المؤلف: أبو نصر إسماعيل بن حماد 


الجوهري الفارابي (المتوفى: ۳۹۳ھ)ء دار العلم للملايين» بيروت» الطبعة 
الرابعة» ١٤٢۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۷م عدد الأجزاء (5). 


١‏ - صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان» المؤلف: محمد بن حبان بن أحمد بن 
حبان بن معاذ بن مَعْبدَء التميمي» أبو حاتم» الدارمي» البستي (المتوفی : 
٤‏ ه)» مؤسسة الرسالة» بيروت» الطبعة الثانية» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹۳م عدد 
الأجزاء (۱۸)ء (۱۷ء جزء ومجلد فھارس). 


۲ - صحيح مسلم؛ المؤلف: مسلم بن الحجاج أبو الحسين القشيري 
النيسابوري» دار إحياء التراث العربی؛ بيروت» عدد الأجزاء (0). 
۳ - طبقات فحول الشعراءء المؤلف: محمد بن سلام (بالتشديد) بن عبيد الله 


الجمحى بالولاء» أبو عبد الله (المتوفى: ۲۳۲ھ)ء دار المدنیء جدة» عدد 
الأجزاء (۲). 


فهرس المراجع ۹ 
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5١ 


دا 
اكور اہج 
العدة فى أصول الفقه. المؤلف: القاضى او يعلى» محمد بن الحسين بن 
محمد بن خلف ابن الفراء (المتوفی : ۸ھ) حفقفه وعلق عليه وخرج 
فص دد أحيند ین على بن سير العیارگی) الأستاذ المشارك فى كلية 
الشريعة بالرياض › جامعة الملك محمد بن سعود الاسلامیف بدون ناشر»› 
الطبعة الثانية» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹۰ء عدد الأجزاء (5) أجزاء في ترقيم 
مسلسل واحد. 

العين» المؤلف: أي عل الريحمةه الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم 
الفراهيدي البصري (المتوفى: ١٠١ه)ء‏ دار ومكتبة الهلال» عدد 
الأجزاء (۸). 


فتح الباري بشرح صحیح البخاري› اخم بن علي بن حجر العسقلاني» 
تحميق : محب الدين الخطیب؛ دار المعرفة. بيروت . 


(المتوفى: ٠55١ه).‏ دار ابن کثیر؛ دار الكلم الط مق تروت 
الطبعة الأولیء 5١5١ه.‏ 


الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية› المؤلف: عبد القاهر بن طاهر بن 
محمد بن عبد الله البغدادي التميمى الإسفرايينى» أبو منصور (المتوفى: 
۹ه)» دار الآفاق الجديدة» بيروت» الطبعة الثانية» ۱۹۷۷م عدد 
الأجزاء .)١(‏ 

الفوائد. المؤلف: محمد بن ابي بكر بن ايوب بن سعد شمس الد ابن 
قيم الجوزیة (المتوفی : ١ھ)‏ دار ا العلمية. بيروت» الطبعة الثانیف 
۳٣ھ‏ ۔ “191/7م, عدد الأجزاء .)١(‏ 


قاعدة في المحبة» المؤلف: تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن 
عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدمشقى (المتوفى: 18الاه)ء مکتبة التراث الإسلامى» القاهرة» مصرء عدد 
الأجزاء .)١(‏ ۱ 

القيامة الکبری؛ المؤلف: عمر بن سليمان بن عبد الله الأشقر العتيبي» دار 
النفائس للنشر والتوزيع» الاردنء الطبعة السادسةء ١٤٢۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۰م عدد 
الأجزاء .)١(‏ 


37ت 


- ۹۳ 


5 


6 


5ه 


۷ ۔- 


- ۸ 


- ۹ 


كم تَفْسِيرٌ سورد الفاتحة 
لم تضبير سورة الفاتحة 


الكافي في فقه الامام أحمد. المؤلف: أبو محمد موفق الدين عبد الله بن 
اح بن محمد بن قدامة الجماعيلى المقدسى ثم الدمشقى الحنبلى› ا 
الأولى» ١ه‏ ۳٥ھ‏ علد الأجزاء .)٤(‏ 

الكامل في اللغة والأدب» المؤلف: محمد بن يزيد المبرد» أبو العباس 
(المتوفی : 6ها)ء دار الفكر العربى. القاهرة. الطبعة الثالثة ۷١١۱ھ‏ - 
۷ء عدد الأجزاء .)٤(‏ 

كتنف الظنون عن أسامى الكتب والفنون. المؤلف: مصطفى بن عبد اللہ 
(المتوفى : ۷ ھ) مكتية المي ٤‏ بغداد (وصوّرتها عده دور لبنانية بنفس 
ترقيم صفحاتهاء مثل: دار إحياء التراث العربي» ودار العلوم الحديثة» ودار 
الكتب العلمية)» تاريخ النشر: ۱٣۱۹مء‏ عدد الأجزاء )٦(‏ (۱ء ۲ كشف 
الظنونء و”. 5 إيضاح المکنون؛ و٥ ٦‏ هداية العارفین). 

لسان العرب؛ المؤلف: محمد بن مکرم نت عليء ابو الفضل » جمال الدين 
ابن منظور الأنصاري الرویفعی الإفريقى (المتوفى: ۷۱۱ھ)ء دار صادرء 
بيروت» الطبعة الثالثةء 5١5١ه».‏ عدد الأجزاء .)٠١(‏ 

متن الشاطبية - حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات السبعء المؤلف : 
القاسم بن فيره بن خلف بن اخ ارف أ محمد الشاطبى (المتوفى : 
٠‏ ه)» مكتبة دار الهدى ودار الغوثانى للدراسات القرانية» الطبعة الرابعة 
٦ھ‏ _ ٢۲۰۰م‏ علد الأجزاء .)١(‏ 

المحتبى من السنن = السنن الصغرى للنسائى» المؤلف: أبو عبد الرحمن 
آخس ئن غیت بی على الخ اسائی::السائی:(الکر في ب ۴ه مت 
المطبوعات الإسلامية. حلب» الطبعة الثانیة؛ ٦ھ‏ ۔ ۱۹۸۲م عدد 
الأجزاء (۹)ء )۸ ومجلد للفهارس) . 

مجموع الفتارورى. لشيخ الإسلام ابن تيمية» مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف» المدينة النبوية» المملكة العربية السعودية» عام النشر: 
٦ھ‏ _ 19140م. 

المجموع شرح المهذب (مع تكملة السبكي والمطيعي)» المؤلف: أبو زكريا 
محيي الدين يحيى بن شرف النووي (المتوفی : ۷٦‏ ه)› دار الفكرء (طبعة 


کاملة معھا تكملة السبكي والمطيعي). 


١١٠١و‎ 


اخ 


٤ 


"8۷ 


كك | سس 


فهرس المراجع mS‏ 


مجموع مؤلفات الشيخ الامام محمد بن عبد الوهاب. المؤلف: محمد بن 
عبد الوهاب» جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» سنة النشر: 
٦7ھ‏ _ ۱۹۷۱ء عدد المجلدات .)١7(‏ 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزء المؤلف: أبو محمد عبد الحق بن 
کل عه الجن بن تمام بن عطية الأندلسي المحاربي (المتوفی : 
5 ه)» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولیء 577١ه.‏ 

مختار الصحاح؛ المؤلف: زین الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن 
عبد القادر الحنفى الرازي (المتوفى: ٦٦٥ھ)ء‏ المكتبة العصریة؛ الدار 
النموذجیة؛ ےت صيداء الطبعة الخامسة» ٠ھ‏ ۔ ۱۹۹م عدد 
الأجزاء .)١(‏ 

مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلةء مؤلف الأصل: محمد بن 
أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية (المتوفى: 
١‏ ه)» اختصره: محمد بن محمد بن عبد الكريم بن رضوان البعلي 
شمس الدين» ابن الموصلي (المتوفى: ٢۷۷ھ)ء‏ دار الحديث» القاهرة» 
مصرء الطبعة الأولى» 577١ه ‏ ۲۰۰۱مء عدد الأجزاء .)١(‏ 

المختصر في أصول الفقه على مذهب الامام أحمد بن حنبل» المؤلف: ابن 
اللحام» علاء الدين أبو الحسن علي بن محمد بن عباس البعلي الدمشقي 
الحنبلى (المتوفى: ۸۰۳ھ)ء جامعة الملك عبد العزیزء مكة المكرمة» عدد 
الأجزاء .)١(‏ 

مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين» المؤلف: محمد بن 
أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية (المتوفی : 
١ه).‏ دار الكتاب العربي» بيروت» الطبعة الثالثة» ١٤٢۱ھ‏ ۔ ١۱۹۹م‏ 
عدد الأجزاء (؟). 

مذكرة فى أصول الفقه. المؤلف: محمد الآمین بن محمد المختار بن 
عبد القادر الجكني الشنقيطي (المتوفى: ۱۳۹۳ھ)ء مكتبة العلوم والحكمء 
المدينة المنورة» الطبعة الخامسةء ۲۰۰۱مء عدد الأجزاء .)١(‏ 

المستدرك على الصحيحين» المؤلف: أبو عبد الله الحاكم محمد بن 
عبد الله بن محمد بن حمدويه بن نعيم بن الحكم الضبي الطهماني 
النيسابوري المعروف بابن البيع (المتوفى: ٤٥٦ھ)ء‏ دار الكتب العلمیة؛ 
بيروت» الطبعة الأولى» ١١5١ه ‏ ۱۹۹۰م عدد الأجزاء .)٤(‏ 


زا تَفْسِيرٌ سُورَۃ القاتقة 
HU‏ تفسير سورة الفايهة 


۸ ۔ مسدد الامام أحمد بن حنبل؛ المؤلف: أبق ك الله أحمد بن محمد بن 


۱۰۹ 


١٠ 


١١ ؟‎ 


11۳ 


١15 


حنبل بن هلال بن أسد الشيباني (المتوفى: ١4١1ه)ء‏ مؤسسة الرسالة؛ 
الطبعة الأولى» ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۲۰۰۱م. 


مسند البزار المنشور باسم البحر الزخار. المؤلف: أبو بكر أحمد بن 
عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي المعروف بالبزار 
(المتوفى: ۲۹۲ھ)ء مکتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة» الطبعة الأولى» 
(بدأت ۱۹۸۸ء وانتهت ۲۰۰۹م)ء عدد الأجزاء (۱۸). 


مسند ری یہ رید یں المؤلف: یو حمل عبد اللہ ق0 


ااب (المتوفى : TT‏ دار المغتق للش والتوزيم» المملكة العربية 
السعودية. الطبعة الاولی ۲١ھ‏ ۔ امع علد الأجزاء .)٤(‏ 


المسودة ذ فی أصول الفقه. المؤلف: آل تيمية [بداً يتصنيفها اعد محد الدين 
عبل ال انح تيمية (ت ٥۲‏ ه)» وأضاف إليها الأب : عبل الحليم ابن 


تيمية (ت587ه)ء ثم أكملها الابن الحفيد: أحمد ابن تيمية (۷۲۸ھ)]ء دار 


الكتاب العربي» عدد 00 .)١(‏ 


مؤسسة الرسالةء بيروت» الطبعة الثانیةء ١٤٢۱ھ‏ عدد کے (۲). 


الفيومي ثم الحموي» أبو العباس (المتوفى: نحو ۷۷۰ھ)ء المكتبة العلمية» 
بیروتء علد الأجزاء (۲ في مجلد واحد وترقيم مسلسل واحد). 


معالم التنزيل في تفسير القرآن = تفسير البغوي. المؤلف: محيي السَة» أبو 
محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي (المتوفی : 
٠ه)»‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت» الطبعة الاولیء ١٤٢٥ھ‏ عدد 
الأجزاء (0). 


المعجم الأوسط. المؤلف: سليمان بن اخم ب ارت بن مطير اللخمى 


الشامي» أبو القاسم الطبراني (المتوفى: ٠‏ "اه)ء دار الحرمين» القاهرة» 
عدد الأجزاء .)٠١(‏ 


کھ 
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فهرس المراجع _ 


المعجم الكبيرء المؤلف: سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي 
الشامي» أبو القاسم الطبراني (المتوفى: ٣٣٦۳ھ)ء‏ دار النشر: مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة» الطبعة الثانية» عدد الأجزاء (٢۲)ء‏ ويشمل القطعة التى 
اھر لک عستو الضقیع حيس الا تو سس 101 )دان 
الصمیعي؛ الریاض؛ الطبعة الاولیء ١٤٢٥ھ‏ ۔ ١۱۹۹ء.‏ 

المعجم الوسيط. المؤلف: مجمع اللغة العربية بالقاهرةء دار الدعوة. 
پت الکن واتار المؤلف: أحمددين الحسية بن على ہن موسي 
الخشر و جردي الخراساتن» اہو بكر البيفقى (الکر نی ۸۰٥٤ھ):‏ التاشرون: 
ا لار سات الا ی کی ا کی ر کی ۳ 
بيروت)» دار الوعى (حلب؛: دا الوفاء (المنصورة؛ القاهرة). 
الطبعة الأولی ٢ھ‏ _ ۱ء عدد الأجزاء .)٠١(‏ 

المعلقات العشر وأخبار شعرائهاء المؤلف : أحمد الأمين الشنقیطی؛ دار 
النصرء عدد المجلدات : ١۱ء‏ عدد الصفحات (۱۸۰). ۱ 
مغني اللبیب عن كتب الأعاريب» المؤلف: عبد الله بن يوسف بن أحمد بن 
عد الاين وه ار لم عمال لی ات نت (السئی 
١“ه).‏ دار الفكر» دمشقء الطبعة السادسةء ۱۹۸۵ء عدد الأجزاء .)١(‏ 
المغني» لابن قدامة» المؤلف: أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن 
محمد ابن قدامة الجماعيلي المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي» الشهير بابن 
قدامة المقدسي (المتوفى: ١٠5ه)ء‏ مکتبة القاهرة» عدد الأجزاء (١۱)ء‏ 
تاریخ النشر: ۱۳۸۸ھ - 1958م. 

المفردات في غريب القرآنء المؤلف: أبو القاسم الحسين بن محمد 
المعروف بالراغب الأصفهاني (المتوفى: ”507ه). دار القلمء الدار 
الشامية» دمشق» بیروتء الطبعة الأولیء 7١5١ه.‏ 

الملل والنحل» لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» مؤسسة 
الحلبي» عدد الأجزاء (۳). 

منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والاعجاز (مطبوع ضمن (آثار 
الشنقیطی))ء المؤلف: محمد الآمین بن محمد المختار الجكنى الشنقيطى 
ا ا مك ا 
المملكة العربية السعودية» مطبوعات مجمع الفقه الإسلامي. جدة» مشروع 
آثار الشيخ العلامة محمد الأمين الشنقيطي (٤)ء‏ عدد الأجزاء .)١(‏ 
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منهاج السّنّة النبوية في نقض كلام الشيعة القدریةء المؤلف: تقي الدين أبو 
العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن 
محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي (المتوفى: ۷۲۸ھ)ء جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامیة؛ الطبعة الأولى» ١٤٥۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۲م علد 
المحلدات:(۹): 

منهج ودراسات لآيات الأسماء والصفات (ضمن «المحاضرات» المطبوعة 
ب«آثار الشنقیطی))ء المؤلف: محمد الآمین بن محمد المختار الجكنى 
الشنقيطي ٣۳٢ ١(‏ - ۳۹۲۳ ه)» دار عالم الوا والتوزیع ء 7 
المكرمة» المملكة العربية السعودية» الطبعة الأولیء 577١هء‏ عدد الأجزاء 
»)١(‏ مطبوعات مجمع الفقه الإسلامي» جدة» مشروع آثار الشيخ العلامة 
محمد الأمين الشنقيطي .)١١(‏ 

النشر فى القراءات العشرء المؤلف: شمس الدين أبو الخير ابن الجزری؛ 
محمد 5 محمد بن يوسف (المتوفى: ۸۳۳ھ)ء المطبعة التجارية الكبرى 
[تصوير دار الكتاب العلمية]» عدد الأجزاء (؟). 

نفائس الأصول في شرح المحصول» المؤلف: شهاب الدين أحمد بن 
إدريس القرافى (ت585ه)» مكتبة نزار مصطفى الباز» الطبعة الأولى» 
٦ھ‏ _ ۱۹۹۵م 

نهاية الأرب في فنون الأدب؛ المؤلف: أحمد بن عبد الوهاب بن محمد بن 
عبد الدائم القرقى الى اليكرى». شیات الین الٹریریٰ (المترفى: 
۳ھ)ء دار الكتب والوثائق القومية» القاهرة» الطبعة الأولى» ١٤٤٥ھ‏ 
عدد الأجزاء (۳۳). 

نهاية الوصول في دراية الأصول؛ المؤلف: صفي الدين محمد بن 
عبد الرحيم الأرموي الهندي (5الاه). أصل الكتاب: رسالتا دكتوراه 
بجامعة الإمام بالرياض» المكتبة التجارية بمكة المكرمة» الطبعة الأولى» 
٦ھ‏ _ ١۱۹۹م»‏ عدد الأجزاء (۹ في ترقيم واحد متسلسل)» (الأخير 
فھارس). 

النهاية في غريب الحديث والأثرء المؤلف: مجد الدين أبو السعادات 
المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري ابن 
الأثير (المتوفى: ٦٦٥ھ)ء‏ المكتبة العلمية» بيروت» ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹م 
عدد الأجزاء .)٥(‏ 


فهرس المراجع e‏ 

ج ت-<- ےس کچدڑھ--تٹ ڪڪ ڪڪ ج ڪڪ کے ے سے 

۲ ۔ همع الهوامع في شرح جمع الجوامع؛ المؤلف: عبد الرحمن بن أبي بكرء 
جلال الدين ا ت اک (المتوفی : ١١وه)ء‏ المكتبة التوفيقية› مصرء عدد 

۳ - الوافي في شرح الشاطبية في القراءات السبع» المؤلف: عبد الفتاح بن 
عرد الغنى بن محمد القاضی (المتوفی : ٣۳٣ھ)‏ مكتبة السوادي للتوزيع› 
الطبعة الرابعة» ۱٤١۲‏ ه ۔ ۱۹۹۲ء عدد الأجزاء .)١(‏ 

۹٤‏ ۔ وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» المؤلف: أبو العباس شمس الدين 
اخعل ين محمد یئ إنراهيع ين اہی بكر :ابن خيلكان اليرمكنئ الإربلي 
(المتوفى : ١0ه).‏ دار صادر» بیروت؛ عدد الأجزاء (۷). 


فھرس الموضوعات ا 
فهرس الموضوعات 

الموضوع الصفحة 
مقدمة الناشر سس سس ا 
مقدمة سس سھہمٗ-‫سہس مسشس سح سس کا 
سورة الفاتحة E‏ ا م 
أسماء فاتحة الكتاب و9 مس 100000000 
عظم شأن الفاتحة 0ص 95 1 
الا اا نات 000101 0 E‏ 
صيغ الَاسْتِعَادَة مسجم ا ا ا E O‏ 
معنی الاسُتعاذة ا اا اا ا E‏ 
الاشتعاذة يقير 40 شر سس ست ص+صٗ ‏ سس صصح دض 
مَعْنَى : الشيطان في لغة العرب وس ستت سسسمہس مسستح۔-۔ گا 
مَعْنَى : الرجيم في لغة العرب ب ,0ة -ۂں ‏ 000000 
اليقظة والحذر من وسوسة الشيطان الرجیم سس سج ا ت٢‏ 
«#سم اتر لمن احير 9 E‏ 
بيان متعلق الجار والمجرور «#تمر» مسسْٗمس سسسہه 0 0 ا ک۸ 
معنى : «#شسم أله 8و 00 O‏ ا 5 
مَعْنَى : لفظ الجلالة (الله) 00ب 2 9ئ۹ 0 
مَعْنَى : ملسم الحم * ہہ سم سی حسش سح اگ 

۳ 


فوائد: ٭لابنے الله الحم احير و وھووٗککووٗسجٗوسو ہا 


ہے 


5 مير 
AE‏ ك مير سُورَةِ الفاتقة 


الموضوع لصفحة 
5 


الحكم التي يجنيها العبد من الْاسْتِعَادَة والبسملة ہ 000 E‏ 
معنی : 8 لحن الي کہ ا ا ا ا CE‏ 
ا ا ا" سید E‏ 
الحكم التي يجنيها العبد من تلاوة: #مَدلِكِ بوم ابه م ل ا ا 
مَعْنَى: الدين في لغة العرب والشريعة وہ الو O‏ ل O‏ 
يوم الدين من أسماء يوم القيامة مس مت ا E‏ 
تفسير : ٭ل يك نعبد کہ مم س شس شس E O‏ ا 
فوائد تقديم: ٭إ کہ على انعد ہس ہہ د-٭م۰مصسسححسحح۔.۔ کا 
معنى : العبادة في اللغة والشرع .ىہ سس سمسسجسہہوپوسصب+صہہ-ہہ.-۔ کک 


تفسیر: وباك نتت هه سس سنہ مس ا 0 


مَعْنَى: الهداية في اللغة والشرع مہ مسسصشبر(معسصسس سسسہ.---۔- - گا 
الهداية في نصوص القرآن على أربعة أنواع سو سس ضس سس ۸ 
تفسير : الوط الَف ل E‏ 


۱ ا ۹ 
فھرس الموضوعا ا۹ 


الموضوع الصفحة 
الكلام على (آل) فی : #المغضوب که 74+05111126ۃ 8 ۷ 
تعريف الضلال لغة وشرعا ا ES‏ ا IF‏ 
اشتمال سورة الفاتحة على الدعاء نمام انمع سم رطا بطو ع E‏ 
الکلام علی (آمین) جو سو چو E‏ 
فهرس المراجع 100600000031 

۱۷ 


